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La situacibn generada en Chile a partir de los cambios politico-econd

micos luego de los hechos de 1973, planted una nueva realidad, con nue
vos problemas.

La Iglesia Catblica <~hecho conocido por todos- dijo su palabra desde
el comienzo, haciendo un llamado a la justicia y al respeto por los de
rechos del hombre.

La defensa de los perseguidos y los débiles fue la primera accidn em-
prendida por el Comité Pro Paz, organismo ecuménico del cual formaba
parte la Iglesia Catblica.

Al disolverse el Comité Pro-Paz, el Arzobispado de Santiago crea la
Vicaria de la Solidaridad, que entra en funciones el primer dia de

1976. La defensa de los derechos humanos,individuales y de grupo, se
mantiene.

Pero, la situacidn econdmica critica que atraviesa el pais ha generado
nuevos y agudos problemas. El hambre y la cesantia, junto a un empo

brecimiento generalizado de la poblacién exige una respuesta urgente y

nueva.

La Vicarfa de la Solidaridad, a través de su Departamento Zonas, conti
nGa un trabajo de atencién y apoyo a los cesantes y a los marginados

de derechos primarios como la alimentacibén y la salud, especialmente a
los nifios.

Lo significativo es que el “comedor infantil" surgid como una forma de
solucién a partir de los mismos pobladores afectados. Fueron las mujg

res de las poblaciones quienes iniciaron estas acciones, en una tarea



que al comienzo parecia "tramsitoria". En la medida que la situacién
econbmica se mantenia y agravaba, estas mujeres fueron quedando, poco
a poco sin recursos materiales. El pueblo vidé que necesitaba la u-
nién para enfrentar sus problemas de subsistencia. Ante el hambre y
la cesantia continuaron surgiendo iniciativas que se afirmaban en expe

riencias solidarias. Una solidaridad que al pueblo le es algo natural.

A las primeras experiencias de '"comedores infantiles" se sumaron luego
las '"bolsas de trabajo'", que se iniciaron como verdaderas agencias de
empleo en capillas y parroquias. El sistema durd un primer tiempo. Pe
ro al prolongarse el periodo de cesantia y masificarse como fendmeno,

hubo que inventar formas nuevas de combatir la falta de trabajo y 1la
consecuente falta de ingreso econémiéo. Asi, las primitivas agencias
de empleo fueron transformindose en centros en donde los cesantes bus-
caron salidas en conjunto al problema comin. Surgieron asi los prime-
ros talleres de trabajo, con capitales minimos de iniciacidén. Poco a
poco los talleres fueron encontrando lineas de produccidn que permitie
ron paliar en parte la falta de ingresos estables. Talleres artesana-
les en donde obreros especializados y mujeres que nunca habian trabaja
do se encontraron aprendiendo a elaborar un producto determinado. Ad-
ministrar el taller y buscar la comercializacidén de los productos, fue
también tarea de los cesantes. De la misma manera se preocuparon de
problemas més ajenos a la subsistencia directa, como la salud de sus a
sociados, por intermedio de cesantes que velaban por lograr una aten-
cibén médica eficiente. Para ello se conectaban con los distintos poli
clinicos que funcionan bajo la tuicién directa de la Iglesia. Hoy e-

quipos especiales atienden a los nifios en terreno.

La labor de la Vicaria de la Solidaridad consiste ¢n apoyar estas ini-
ciativas populares, respetando el caracter que los propios protagonis-
tas le han ido imprimiendo esponténeamente. La decisidn de apoyo se
ha basado en el respeto a las soluciones de los pobladores, considerén

dolos como son : seres humanos mayores de edad.

"Esto ha sido como un abrir la ventana para que entre un viento que re
fresca y renueva cl aire". Es la frase de uno de los obispos auxilia~-

res de Santiago al comentar el significado que ha tenido para la Igle-



sia el aprender del espiritu solidario que anima a las personas que hoy
dia sufren.

Porque si el pueblo tenia una experiencia, la Iglesia -de andar mas
lento- no se encontraba enteramente preparada para asumir una tarea de

esta envergadura.

Los problemas que la nueva realidad del pais plantean a la Iglesia, le
exigen un esfuerzo de creacidn superior para enfrentarlos con seriedad,

respondiendo a los viejos mandatos del Lvangelio.

Servir con eficacia, sin renunciar a lo que le es propio., Pero, la I -
glesia tenia un lastre formado por un estilo asistencial que descuidaba
1o que el Papa ha llamado 'la promocidn humana''. Con valentia, la Igle

sia chilena ha reconocido esta su falla. Y ha empefiado sus esfuerzosen

enmendar su trabajo.

El Evangelio le ha entregado a la Iglesia una noticia de Liberacibn.Esa

es su tarea. Anunciarla. Y hacerlo de manera eficaz.

La nueva realidad ha exigido acciones nuevas en un renovado estilo. ILa
Iglesia se pone -concretamente- al servicio del hombre, con especial in

terés en aquellos marginados por cualquier razbn.

Y en esta accién de servicio al pueblo, la Iglesia =-atenta- aprendede
8l. Porque en el pueblo de los pobres se esti desarrollando la accién
del Espiritu, que construye su Reino. Un Reino sin fronteras. Un Rei-

no que supera los limites de la Iglesia misma.

Es un tiempo pleno de experiencias, que se viven en un marco de dolor,

sufrimientos y silencio. Un tiempo en que el anuncio de la Liberacién

de Cristo tiene sonidos muy especificos.

Toda esta rica experiencia compartida por los pobres, las comunidades ¥y
los Cquipos de trabajo solidario, escompartida y recogida por el tedlo-
g0+

Sistematiza la experiencia y la reflexiona. En Evangelio. Su idioma



es el de la fe. Es un tebdlogo que participa de las tensiones que su-

fre y vive el pueblo. Ronaldo Mufioz, ss.cc, reflexiona en la fe 1la

experiencia que conoce y que las comunidades mis diversas le entregan.

No pretende ser &ésta una obra terminada. Porque la tarea no se ha con

cluido efectivamente.

Son las reflexiones que el teblogo Ronaldo Mufioz formula con humildad
y rigurosidad a partir de esas experiencias. Y esas reflexiones siste
matizadas las devuelve a este pueblo y a su Iglesia para alimentar la

accibn.

Es una teologia que nace de la practica, para volver a élla y ser modi
ficada nuevamente por élla. Y volver a formularse a su vez. Es un
proceso que se va desarrollando en un didlogo entre préctica y teoria,

que estd marcando el crecimiento del pueblo de Dios.

Eso simplemente es este pequefio libro.

Reflexiones a partir de una practica.

Un momento en el proceso de desarrollo del Pueblo de Dies en marcha,en

un tiempo y lugar determinados.

Lo entregamos para compartir con ustedes esta accién y esta reflexidn

en la fe.

Y para continuar cada vez mis unidos -es nuestro deseo ferviente- com-.

partiendo esta tarea y este reflexionar.

Juntos en una Iglesia ~pueblo en marcha- estamos construyendo agui ¥y

ahora el Reino del Padre.

VICARTIA DE LA SOLIDARIDAD

Santiago de Chile, Enero de 1977.-

Nota : El tema "El Servicio de la Iglesia al Hombre" fue desarrolla-
do ante los equipos zonales del Comité Pro Paz en julio de
1975. Los dos siguientes -"Accibén solidaria y Evangelizacidn"
y "Solidaridad Liberadora como misidn de Iglesia'- fueron pre-
sentados a los equipos del Departamento de Zonas de la Vicaria
de la Solidaridad, en abril y septiembre de 1976, respectiva -
mente., .
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Un cristiano convencido no puede encerrarse en un cdmodo y egoista
"aislacionismo" cuando es testigo de las necesidades y de las mise-
rias de sus hermanos;

Cuando le llegan los gritos de socorro de los econbmicamente débi
les;

Cuando conoce las aspiraciones de las clases trabajadoras hacia u-
nas més normales y justas condiciones de vida;

Cuando se da cuenta de los abusos de una concepcidn econbmica que po
ne el dinero por encima de todos los deberes sociales;

Cuando no ignora las desviaciones de un intransigente nacionalismo,
que niega o conculca la solidaridad entre todos los pueblos, soli-
daridad que impone a cada uno Eﬁltlples deberes para con la  gran
familia de las naciones." (i)

Pio XII. Radiomensaje de Navidad 1948.

(%) : Doctrina Pontificia, T.II, Doctos. Politicos, p.962 (BAC,Ma-
drid, 1958) .
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EL SERVICIO
DE LA IGLESIA AL HOMBRE.

Problemas y Criterios Teolbgico-Pastorales

Los puntos de reflexidn que presentamos aqui han venido planteéndose
en los (ltimos meses en las bases de nuestra Iglesia. Los hemos re-
cogido en innumerables reuniones, a nivel de poblacién, de parroquia
o de zona. Reuniones donde los grur~s y comunidades que trabajan en
las tareas asistenciales y de solidaridad revisan lo que estédn ha-
ciendo, buscan profundizar su sentido y eorregir las fallas. La gran
preocupacibn: servir, servir realmente a los hermanos necesitados,y

servirlos como corresponde a la Iglesia de Jesucristo.

Desarrollamos aqui estos puntos de reflexibn, y mostramos su coheren
cia con la tradicidén viva de la Iglesia, ordenindolos en dos capitu-
los: I) Problemas y II) Criterios teolbégico-pastorales. Tanto és -
tos como aquéllos se vienen planteando en las bases populares de la
Iglesia, por obra del sentido humano y la inspiracibén evangélica que

las animan.
I. Problemas

- Comenzamos, pues, con una lista més o menos ordenada de los pro

blemas, partiendo«pof los més elementales :

1 Con el aumeﬁté progrésivo de la cesantia y el vacio que van
de jando muchos servicios del EStado, cunden el hambre, la deser
cidn escolar,rlas enfermedades, la desesperacibén. Frente a es-
ta realidad, nuestra actitud como Iglesia se ve tironeada entre
estas dos tentaciones extremas :

a) Desentendernos de la miseria, por principio: pggque son pro
blemas materiales o '"temporales" que no le tocarian a la Igle -
sia. Flla tiene una misién espiritual, que es predicar y ani -
mar la fe religiosa. Lo demAs seria responsabilidad de la mis-

ma gente, de la comunidad humana, del Estado.
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Pero, por otro lado, sabemos que no nos es posible permanccer i-
nactivos ante la miseria de nuestros hermanos: seria un pecado

contra ese amor solidario que leemos en cada pAgina del Evange -

L4

Iio.

b) Lanzarnos a ojos cerrados a montar una gran mAquina de repar-
tos, de obras asistenciales, de empresas que ofrezcan trabajo :
porque la exigencia del momento exigiria actuar en grande, para
ayuder con eficacia, y la Iglesia tendria o podria conseguir re-

cursog para esto.

Pero, por otro lado, nos damos cuenta que asi la Iglesia volve =
ria a ser una gran institucién de poder, como en la era de la
Cristidndad, cuando los pueblos eran mis inmaduros y no existian
las posibilidades técnicas y politicas de que dispone el Estado

moderno. Conocemos también, por experiencia, los problemas que
implica el peso de tales.instituciones para la misma misidn evan

gelizadora de la Iglesia.

2. En la situacidn que vivimos, las instituciones y comunidades
de la Iglesia, sus agentes pastorales, éen qué medida estamos

realmente sirviendo a la gente, a partir de sus propias urgen =~
cias; o estamos inconscientemente sirviéndonos de la. gente, a-
provechéndonos de sus urgencias para atraerlos a la Iglesia, pa-~
ra quedar bien puestos nosotros, para extender la accién de 1la

parroquia, para difundir la imagen de una Iglesia que sirve al
hombre...?

Esto nos preocupa, porque nos damos cuenta que una Iglesia que
creciera de esta manera - "aprovechAndose del phnico' o ""pescan
do en rio revuelto" - no seria auténtica en su servicio al hom-

bre y no llevaria ya la Buena Nueva de la liberacibén de Jesu =~

cristo.

3. Las iniciativas que van surgiendo, las nuevas agrupaciones
e instituciones de servicio que se van multiplicando, éen qué
medida estln despertando y dinamizando a la gente, al pueblo de
. los pobres y de los trabajadores; o, por el contrario, lo estén
adormeciando, confirméndolo en su pasividad y falta de esperan-

za? Y también, pensando en la misma Iglesia, éen qué medida ¢
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sas instituciones y equipos de ayuda son germen de una Iglesia
nueva, mls identificada con el pueblo, més integralmente libe-
radora del hombre,fmés evangélica; o, por el contrario, son
la reconstruccidn de una Iglesia pre-conciliar, clerical, ma -

ternalista?

L, Segﬁn nuestras posibilidades y nuestros contactos, estamos
canalizando ayuda desde los sectores més pudientes -del pais o
del extranjero- hacia los més necesitados. Pero, al promover
esta ayuda, éestamos partiendo de la solidaridad que surge en
el mismo medio popular, para luego apoyarla con la ayuda de o-
tros medios; o, por el contrario, partimos buscando ayuda en
esos medios més pudientes, para luego repartirla entre los ne-
cesitados? En este caso, éno estamos, sin querer, humillando

a los que reciben esa ayuda? éno estamos bloqueando su propia
iniciativa, sus propias posibilidades de organizarse y de lu-
char? En otras palabras, ¢no volvemos a caer en el paternalis
mo? Por otra parte, al pedir esa ayuda en los sectores de ma-
yores recursos, donde posiblemente se vive sin mayores proble
mas o afn en la abundancia, éplanteamos esa ayuda como un puen
te de conocimiento y solidaridad con un mundo que ellos, en
gran parte ignoran, pero del cual son responsables? ¢la plan -

teamos como una exigencia de justicia?.

5. Ahondando en el filtimo aspecto, nos preguntamos también si,
en nuestra accidén como en nuestra palabra,estamos tomando sufi
cientemente en cuenta que los pobres tienen no sélo necesida -
des, sino también derechos. Que tienen derecho no sblo a la
vida, a la subsistencia biolégica, sino también a ganarse la
vida con un trabajo digno, a organizarse libremente, a tener ac
ceso a la informacidn y la educacibn en igualdad de oportunida-
des,a participar en las decisiones econdmicas y politicas. Que
es obligacién de la sociedad facilitar a todos sus miembros la
satisfaccién de estos derechos, obligacién que incumbe especial
mente a las personas y los sectores sociales que disponen de el

poder econbmico o politico.
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6. El gran esfuerzo desplegado en la ayuda y la solidaridad sblo
aporta paliativos a corto plazo, que vah quedando cada vez més
cortos frente a la magnitud de las necesidades. Entre los proble
mas que enfrentan los sectores populares, los més fundamentales ,
porque desencadenan los demis, son la cesantia y la baja del va-
lor de los salarios. Estos dependen, a su vez, de la situacibn

critica por la que atraviesa globalmente la economia del pais. Sa
bemos gue aqui intervienen factores muy complejos: la coyuntura
internacional desfavorable, el desorden econdmico de afios anterio
res, el costc de una indispensable politica anti-inflacionaria.

Pero, sabemos que esos problemas también responden a una reestrug
turacién global que se estéd llevando adelante de¢ las relaciones e
condmicas, sociales, juridicas y politicas del pais, y esto -como
es normal- segin una determinada ideologia. Aqui nos preguntamos
‘en qué medida estd enfrentando la Iglesia, como comunidad jerér-
quicamente organizada, el hecho de esta reestructuracidn global y

de la ideologia que la sustenta?

Los Papas y el Concilio nos han ensefiado, en efecto, que '"es de
justicia que la Iglesia pueda en todo momento y en todas partcs...
ejercer su misidén entre los hombres sin traba alguna y dar su jui
cio moral, incluso sobre materias referentes al orden politico ,
cuando lo exigen los derechos fundamentales de la persona o la
salvacién de las almas" (Concilio Vat. II, Const. sobre la Igle =
sia en el Mundo actual, n.76). Y sabemos también que en Chile

nuestros Obispos han emitido tales juicios en otras ocasiones, ¥y

gue sus posiciones han pesado en la marcha del pais.

7. Por otra parte, constatamos que las pequefias agrupaciones y
canales de solidaridad que van surgiendo en los sectores popula -
res para hacer frente a la miseria, frecuentemente scn inhibidos

por el miedo, por la fAcil sospecha de activismo politico y el tg
mor a la represidn consiguiente. ¢Qué respaldo estamos ofreciendo
como Iglesia a estas organizaciones locales? Sabemos que para mu
chos tales organizaciones constituyen por el momento la finica po-

sibilidad de supervivencia.

8. Volviendo a la misma Iglesia, constatamos que ésta vive ahora

en Chile un reflorecimiento: sus comunidades crecen, sus institu
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ciones parecen mis activas, aumenta en mucha gente el interés sin
cero por su presencia y su mensaje. Aqui nos ponemos, sin embar-
go, un nuevo interrogante: tseré que la Iglesia conoce ahora este
auge porque sus agentes y sus instituciones -por estructura, men-
talidad e insercidn social- estamos bien equipados para socorrer a
los pobres y desvalidos, pero no tanto para animar con el Evange-
lio a un ?ueblo que se organiza y que lucha por una sociedad més

justa? ¢Nos estamos preparando para servir al pueblo y hacer pre
sente el Evangelio en un futuro semejante? {¢Estamos superando en

esto las deficiencias de afios anteriores?,

Criterios Teolbgico-Pastorales

Pero en las comunidades y equipos de la Iglesia que, especialmen-
te en los medios populares,estén cooperando en el servicio de los
nas necesitados, no sélo se plantean problemas. También hay un
sentido cristiano que va guiando positivamente la aceidn, buscan~
do siempre que el servicio sea el auténtico que corresponde  hoy
a la Iglesia de Jesucristo. Procuraremos ahora puntualizar algu-
nos principios de este Evangelio vivo. En ellos no serd dificil

reconocer algunas de las grandes opciones que ha tomado en estos
afios la Iglesia catblica, como aparecen, por ejemplo, en el lti-
mo Concilio, Aqui presentamos estos principios bajo la forma de

las tesis siguientes :
1. La Iglesia esté al servicio del mundo, y no al revés.

Todo el quehacer de la Iglesia, y su ser mismo, pueden definirse

por el servicio al mundo, es decir, a la gente, a la comunidad hu
mana., Las personas -con sus dones y necesidades~ y la comunidad

humana -con sus valores y contradicciones- no estan alli para sus
tentar a la Iglesia ni para dar oportunidad a su expansibén. Tam-
poco la Iglesia y la sociedad humana son simplemente dos realida-
des paralelas, cada cual con su dominio exclusivo (espiritual, de
la Iglesia, y temporal, del mundo), que ademés se intercambian ser

vicios (por ejemplo: la Iglesia ofrece servicios religiosos, ¥y
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ia sociedad aporta su contribuciém econdmica). En este parale
lismo hay mucho de verdad, pero la visibén es todavia muy incom
pleta, y superficial. En realidad, la Iglesia, como lo ha des
tacado el Concilio (1), es una porcidén del mundo, o de la huma
nidad, que por su adhesibén consciente a Jesucristo estd al ser
vicio de todos los hombres-y de la entera sociedad humana, pa-
ra su liberacidn y promocibén integrales. La Iglesia prolonga
y hace presente a Jesucristo, hombre entre los hombres, el cual
"no vino a ser servido, sino a servir, y a dar la vida por la

redencidn de la muchedumbre'', (Mateo 20,28).

2. El servicio original de la Iglesia es el anuncio del Evan-
gelio,

Lo anterior no significa que la Iglesia, como servidora del
mundo, pueda o deba suplir los servicios de todo orden que los
hombres pueden prestarse entre si con su responsabilidad y su
trabajo inteligerte, o que la sociedad humana y el Estado de-
ben organizar o garantizar en beneficio de sus miembros. Asi
como Jesls multiplicd varias veces los panes, pero no convir -
ti6 las piedras en panes para solucionar el problema de la ali
mentacién de su pueblo; sand muchos enfermos, pero no solucio
no globalmente el problema de la salud; denuncid las injusti-
cias y la prepotencia de los poderosos, pero no liberd a su
pueblo de la dominacidén romana; anuncib la llegada del Reina-
do de Dios, pero no restaurd al reino nacional que esperaban

sus compatriotas. En realidad, el servicio original que espe-
cifica la misién de la Iglesia, como la de Jesfis, consiste en
el anuncio del Evangelio: la ''buena noticia' de que llega al
mundo de los hombres el Reinado de Dios, es decir, el perddn ,
la vida y la convivencia plena que el Padre desea para  todos
sus hijos. Esta realidad nueva -que S. Pablo llamarad 'la nue-
va creacidn''- se ofrece como liberacibén integral, vida nueva y
esperanza plena para todo el hombre y la entera comunidad huma
na; pero en la forma de una "semilla' o un '"fermento' que com
promete la respuesta y actividad de los hombres y que no suple

la responsabilidad de la sociedad ni dispensa de las contradic

(1) ¢f.65, 1,3 y 4o/
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ciones y los conflictos. El Reinado de Dios se inaugura, en efec
to, por las actitudes y la actividad de un hombre pobre e indefen
so como Jeslis; &l da testimonio de la verdad y se entrega a los
demés sin reserva, pero encuentra la contradiccibébn y la persecu-
cidén que lo llevan a ser condenado y ejecutado como malhechor y
subversivo. El Evangelio de la Iglesia anuncia este mismo Reina-
do de Dios, que fue sembrado una vez en la tierra por la vida, pa
8ibn y resurreccién de Jesucristo, y que sigue germinando hoy di;
segln la misma légica.

3. El Evangelio se anuncia no sbdlo con palabras, sino también cm
obras.

El anuncio del Evangelio lo hace Jesfis no con puras palabras o ex
plicaciones, sino con palabras de la ''buena nueva' y obras debien
para los pobres y desvalidos. Las palabras proclaman la llegada
del Reinado de Dios, y las obras son los signos de su presencia,
que actlia ya para salvacidén del hombre entero. Palabras y obras
-en la evangelizacidn- se explican, se ilustran, se acreditan mu
tuamente. En varias ocasiones, segin los evangelios, se pone a
Jeslis en situacitn de tener que definir cull es el sentido y el al
cance de su ministerio. El no responde con explicaciones tebri -
cas, sino que remite simplemente a sus hechos: "'Los ciegos ven,los
cdjos andan... se anuncia la buena nueva a los pobres ... la libe
racidn a los presos... a los oprimidos" (Lucas 4,18 y 7,22). Lo
mismo leemos sobre la misidn que Jesfis encomienda a sus discipu -
los: "Por el camino, proclamad que el Reinado de Dios esté cerca,
curad enfermos, echad demonios. GCratis lo recibisteis, dadlo tam
bién gratis". (Mateo 10, 7-8). Y lo mismo encontramos en la pra-
xis constante de la Iglesia, a lo largo de toda su historia : don
dequiera que la Iglesia llega y actfia, nunca se separa la procla~-
macibn del Evangelio de la accibén de asistencia y promocidén huma-
na de los pobres, los mis débiles, los oprimidos. Esto, a través
de una enorme variedad de gestos, obras e instituciones: segln los
dones de personas o comunidades de la Iglesia, y seglin las necesi

dades y posibilidades de los pueblos y las situaciones histoéricas.
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L, Obras de servicio desinteresado, a partir de las necesida-

des humanas.

Se trata de servir desinteresadamente a la gente, a partir de
sus propias urgencias, y no de servirnos de la gente, aprove-
chfndonos de sus urgencias; ni siquiera para los fines més
altos y nobles, como séria la difusifn del Evangelio. En rea
lidad, nos damos cuenta que la accibn que desplegamos s0lo po
dré mostrar y acreditar el mensaje evangelico de la Iglesia ,
en la medida en que sirva desinteresadzmente a la gente, en
sus necesidades humanas, partiendo de las més urgentes y matg
riales. Sabemos, por lo demés, que ninguna necesidad es pura
mente material si es la necesidad de un ser humano. En este
terreﬁo, hemos llegado a ser bastante conscientes de la tenta
cidén que nos acecha de reducir la tarea de la Iglesia a la 13
beracidbn o promocién humana, descuidando el anuncio explicito
del Evangelio de Jesucristo. Tal vez ahora sea oportuno, en
tre nosotros, recordar que también estamos expuestos a  otra
tentacidn, igualmente grave para la autenticidad de nuestra
misidén de Iglesia: 1la de instrumentalizar a las personas o0 o
los grupos, los valores o las instituciones humanas, como sig
- ples medios o argumentos para la evangelizacibn. Como si nues
tra buena intencién de evangelizar pudiera justificar que abra
mos escuelas como simple instrumento de la c&tequesis,.que apo
yemos orgenizaciones populares simplemente porque de alli pue
den salir comunidades eclesiales, que defendamos los derechos
humanos sblo para qué la Iglesia aprezca més cerca del hombre
y se haga mis creible su mensaje.

5. Accidn de una comunidad de hermanos, generadora de solida-
ridad. '

Sabemos por experiencia que la palabra de la Iglesia sblo pue
de ser 'buena nueva'" del Reinado de Dios si se presenta, no
como la doctrina de wna instituciédn de .poder o la conéigna de
una agencia de propaganda, sino como el testimonio de una co-

munidad que confiesa su fe y da razdn de su esperanza. Asi
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sucede también con su accidén de servicio: sblo puede ser signo
de ese Reinado de Dios si se muestra, no como los beneficios de
una institucién asistencial o los programas de una agencia de
desarrollo, sino como la entrega de una comunidad que materiali
za y comparte su amor fraterno, que abre y extiende siempre mis
su comunidad de bienes y de responsabilidades. En la medida en
que esto sea asi, las obras de servicio de la Iglesia no seran

obras de la generosidad y el poder de superiores, sino de la
responsabilidad y el compartir de hermanos. De esta manera, no
generarén relaciones de dependencia, sino de fraternidad; no sus
citarén tanto una respuesta de gratitud, sino conciencia de la
dignidad compartida; no confirmarén a los pobres en su fatalis

mo, sino que alimentarén su esperanza; no mantendrén al pueblo
en la pasividad, sino que despertarédn su responsabilidad solida
ria, con la inventiva, la organizacién, la lucha por la supera~

cibn colectiva.
6. Servicio no sblo a las personas, sino también a la sociedad.

La accibn como la palabra de la Iglesia deben servir no sbélo a
las personas, a cada hombre, sino también al mundo, a la socie-
dad humana. Sabemos, en efecto, que la sociedad no es la sim -
ple suma de las personas, sino el téjido de relaciones, las in§
tituciones y los mecanismos estructurales que materializan y
condicionan la convivencia humana y, por lo mismo, la propia vi
da de las personas. Por eso, si la Iglesia debe servir a las
personas, inviténdolas a su conversibén y ayudéndolas en su desa
rrollo integralmente humano, por lo mismo debe servir también a
la sociedad, ofreciéndole su critica y colaborando a desarrollar
en ella una convivencia mis humana. En otras palabras, si 1la
Iglesia debe ayudar a cada hombre a que crezca en su vocacidn de
"hijo de Dios', también debe ayudar a la sociedad humana a que
se vaya transformando segin su vocacidn colectiva de "familia de
Dios'., Por eso, en la tarea de la Iglesia, la palabra evangeli-
zadora de las personas debe prolongarse en una palabra "proféti-
ca" en la sociedad, y la accibén de asistencia o promocilua de las

personas debe prolongarse en una accidn "politica' en la socie -
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dad. Lo contrario supondria gque el dinamismo de la fe y el
amor de Jesucristo toca sblo la esfera intima o privada de
la vida humana, dejando sin tocar las relaciones de convi -
vencia, las estructuras sociales, la historia colectiva. Pe
ro, al decir "profética'" y "politica' empleamos términos que
estén entre nosotros prefiados de ambigledades y también de
emociones encontradas. Por eso, estos términos requieren a
qui, especialmente en cuanto los referimos a la tarea de la

Iglesia, una serena clarificacibn.
7. Palabra profética, como critica de la sociedad.

(CLARIFICACION FREVIA :) Al hablar de "palabra profética,

pensamos esponténeamente en los grandes profetas del Anti -

guo Testamento: Isaias, Jeremias y, antes que ellos, Moisés,
el amigo de Dios y fundador de la nacibén israelita. En to-
dos estos casos, el profeta es, inseparablemente, el hombre

de Dios, y el hombre de su pueblo y de su tiempo. Como hom-
bre de Dios, el profeta personifica al Pueblo de Dios pere -
grino, como testigo del absoluto de Dios en lo pasajero del
mundo. En este sentido, el profeta relativiza todo valor ¥y
todo apoyo para la vida que no sean Dios; el gran pecado es
para él la idolatria, el materialismo, la falsa seguridad de
la riqueza y el poder, es decir, el pecado de la no-fe y de
la no~esperanza. Como hombre de su pueblo y de su tiempo,el
profeta personifica a su comunidad con la vocacibn que ella

tiene en la historia, como conciencia y aguijon de esa espe-
ranza colectiva que proyecta al pueblo a la plenitud futura

de la tierra prometida, del Reinado de Dios. In este senti-
do, el profeta ejerce en su comunidad una critica sin conteg
placiones de todo lo inhumano, de tode lo que contradice o
desvia de ese proyecto de comunibén fraterna en el que ve im-
plicada la alianza con el Dios vivo; el gran pecado es para
&l la injusticia, la prepotencia, el egoismo, es decir, el =

pecado del no-azmor y la no-solidaridad.

Segln el Nuevo Testamento Jesfis ofrecid como clave de- Bu



propia misidn la figura profética del "Siervo de Dios" de Isaias,
¥y la Iglesia primitiva entendid que recibia el Espiritu del Resu-
citado para llevar su misibén profética a todo pueblo, lengua y na
cibn. En nuestros tiempos, la Iglesia catblica entiende que, pa-
ra cumplir la misién recibida de Cristo, no sblo tiene que anun -
ciar el Evangelio a las personas y prestar asistencia a las mésqg
cesitadas, sino que debe también "proclamar la justicia en el cam
po social, nacional e internacional, asi como denunciar las situg
ciones de injusticia, cuando lo pidan los derechos fundamentales

del hombre y su misma salvacibn'" (Sinodo de Obispds, Roma, 1971).
Esta dimensidn "profética" de su misién plantea exigencias diver-

sas en los diversos niveles de la Iglesia:

a) El cuerpo jerfrquico debe cuidar siempre su independencia fren
te al poder econbmico o politico, ejerciendo frente a él una cri-
tica leal en favor de los sectores postergados y de los derechos
de todo hombre: ha de prestar su voz a las mayorias sin voz, pa-
ra ayudarlas a ser conscientes de su situacibén, de su dignidad,de
sus posibilidades.

b) La pastoral general -en parroquias y comunidades - ha de pre-
ocuparse de presentar y vivir el Evangelio como un dinamismo 1li-
berador del hombre entero, persona y sociedad, con vistas al Rei-
no futuro como ‘tierra nueva donde habitar& la justicia"; como
una exigencia de amor solidario en toda su dimensibn, frente al
préjimo y frente a la comunidad politica, con vistas al Reino fu-
turo como banquete de familia y ciudad de hermanos. En funcibn
de este mismo Reino,la pastoral de la Iglesia tendr& también que
denunciar las ambiciones y egoismos, personales o colectivos, que
estén en la raiz de toda injusticia y toda opresibn social; ten-
dr& que denunciar aquellas estructuras sociales, aquellas formas
de vida o de conducta, aquellas mentalidades o ideologias, aque -
llas seguridades y aspiraciones, que empequefiecen o corrompen la
vida humana y la convivencia en la sociedad, que impiden o tra -
ban la maduracibn de la comunidad humana y su transformacidén en
familia de Dios.

c) Especialmente en sus bases populares, la Iglesia y sus comuni-
dades han de prestar a la gente el espacio y las condiciones que

necesitan para decir su propia palabra: expresando sus problemas,
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su visién de la vida y la convivencia humana, su fe y su es-
peranza. Han de prestarle el espacio que necesita para crear
y multiplicar sus propios gestos de solidaridad: en las nece-
sidades, en el trabajo, en la fiesta; gestos que deben anti-
cipar un mundo nuevo, como signos de la presencia del Reinado

de Dios que alimentan la esperanza de su plenitud futura.
8. Accibn politica, como tramsformadora de la sociedad.

(CLARIFICACION PREVIA): Si el término "profética requiere un
esclarecimiento, con mayor razén lo requiere entre nosotros ,
el término "politica'". Aqui debemos partir distinguiendo tres
niveles: a) lo politico, b) la (accibn) politica, y ¢) la po-
litiqueria.

a) Lo politico abarca todo lo que se refiere a la vida, 1las
estructuras, las ideas-fuerza de la sociedad; '"'polfitico" (del
griego "polis'" = ciudad) como sinbénimo de “ecivillo "civiliza-
cibn' (del latin "civitas" = ciudad). En este sentido, todas
las formas de actividad humana en la sociedad -sean de caréc-
ter econbdmico, cultural o religioso- son 'politicas",. en cuan
to estén condicionadas por la escala de valores, las formas
de convivencia, las instituciones y las instancias de  poder
que tienen vigencia en esa sociedad, y a su vez influyen en
ellas. En este aspecto, estamos expuestos a dos peligros, o=
puestos entre si: el absolutismo politico, que sdlo parece va
lorar esta dimensiénvde la vida humana y todo lo mide en fun
cibn de ella; y el apoliticismo ingenuo que no percibe esta
dimengibn, o cree que estd en la voluntad de cada uno mante -
ner respecto de ella una prescindencia o neutralidad. Pero,
"lo politico" implica ademés, en cada uno de nosotros y en
los grupos humanos, un cierto juicio sobre la estructura y
la situacibn de la sociedad, sobre sus valores y contradic -
ciones, y sobre las causas de esas contradicciones; y, detrés
de este juicio, implica también una ciertaconcepcidn del hom-
bre y de lo que la sociedad deberia ser; en otras palabras,
lo politico implica en nosotros una ideologia. En este aspec

to, estamos siempre expuestos al peligro de "dogmatismo", de
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absolutizar nuestros propios criterios y puntos de vista, como si
éstos fueran simplemente "objetivos", y sblo los demis tuvieran
prejuicios.

b) La politica es ese campo de la actividad humana que esté espe
cificamente orientado a administrar o transformar las formas de
convivencia y las estructuras de la sociedad, y ésto mediante el
ejercicio o la conquista del poder. Por '"poder!" entendemos aqui,
tanto el poder de gobierno como otras formas de prestigio, autori
dad o influencia en la sociedad. En este sentido, todas las aso-
ciaciones de cierta envergadura e importancia en un pais - también
las religiosas- estén en el campo de la politica, en cuanto deten
tan y ejercen normalmente un poder; lo cual no quiere decir que
estén necesariamente en el terreno de la politica de partidos. Eg
ta Giltime es una forma més especifica de accién politica, organi-
zada en forma estable con este objetivo, en base a una ideologia
formulada en doctrina, a una estrategia y una disciplina. En
cuanto la politica implica ejercicio o conquista de poder, esté
siempre expuesta a las tentaciones del maquiavelismo y el totali-
tarismo : de usar cualqu{er medio para lograr los fines propues-~
tos, y de buscar siempre mis poder, tendiendo a la dominacidén to-
tal de la sociedad, En cuanto se da organizada en partidos, la
politica estl expuesta al peligro de sectarismos: de posponer el
bien comln de la sociedad a los intereses del partido o de las
personas que lo integran. Pero, aqui llegamos al tercer nivel...
¢) La politiqueria es la corrupcibébn de la accibén politica, en
cuanto ésta se pone al servicio de ambiciones particulares, de
personas o de grupos, y se ejerce mediante la manipulacitén de o-
tras personas o instituciones, mediante la demagogia, que explota

e beneficio propio las necesidades y esperanzas del pueblo.

Es indispensable hacer estas distinciones, para ser més conscien-
tes de lo que es estructural y lo que es optativo en la vida de
hombre civilizado; para ser mis conscientes de los valores y de
los peligros en este terreno, y no "botar la guagua junto con el

agua sucia'.

La lglesia, como magnitud social e institucionalizada, no sblo
estd en lo politico y pesa de hecho en la politica, sino que

tiene para esta dimensibén tan vital de la existencia humana -
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como para todas las demés- una misibn irrenunciable. Esté
en lo politico, y debe temer conciencia ~en sus distintos ni
veles~ de los condicionamientos ideolbgicos y las proyeccio-
nes politicas de su palabra y accibn pastorales; para apren
der a relativizar sus juicios y medir en lo posible sus con=-
secuencias, controléndolos siempre de nuevo con los criterios
del Evangelio: la liberacidén de los oprimidos, la verdad ¥y
la justicia en la sociedad humana, y la transformacién de és
ta en una comunidad de hermanos. En el campo de la politica,
la Iglesia aporta una valoracidén positiva del deber social y
politico de sus miembros, como de todo ciudadano, recordando
que constituye un derecho y una responsabilidad irrenuncia -
bles del hombre civilizado. Ayuda también a orientar positi
vamente esa accidn con los mencionados criterios evangélicos,
los que constituyen por lo demés el mejor antidoto contra las
tentaciones y peligros de la politica, que llevan a degradar-
la en politiqueria o en totalitarismo. Esos mismos criterios
evangélicos deben impulsar y cautelar también la accibn poli-
tica de la propia Iglesia, como comunidad jerérquibamente or-
ganizada, Ciertamente, la Iglesia no puede identificarse con
un partido, ni actuar ella misma al modo de un partido. Pero,
puede y debe poner en juego su autoridad y su influencia,cuan
do se trata de defender en la sociedad los intereses de 1los
pobres, los derechos fundamentales de todo hombre, la calidad
humana de la convivencia. Y en todo caso, esta accidn de 1la
Iglesia -accidn que como ''politica' debe seguir una estrate -
gia de contactos y negociaciones, buscando en lo posible 1la
mayor eficacia- no puede ser tal que no deje espacio en la
Iglesia para la palabra profética. Por el contrario, en el
servicio de la Iglesia a la sociedad humana -y particularmen-
te en el estilo de sus pastores- sobre la accibén politica de
be primar la palabra profética. Esta es también, segin la 10
gica del Evangelio, la mis eficaz en el largo plazo, cuando
proclama abiertamente la verdad y no acepta transacciones don
de estén en juego los derechos fundamentales del hombre, por-
que alli reconoce comprometida la presencia entre nosotros del
absoluto de Dios: !'"Cuanto hicisteis al més pequefio de mis
hermanos, a mi me lo hicisteis" (Mateo, 25,40).

Santiago, julio de 1975
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ACCION SOLIDARIA Y EVANGELIZACION.

I8t roduccids

Creo que en nuestra Iglesia -desde sus bases en las poblaciones hasta
sus estructuras més oficiales- hemos sentido cierta dificultad para

articular las tareas de solidaridad que han surgido en estos filtimos

afios por la situacidn que vivimos, con la tarea de evangelizar que sa

bemos de antemano que constituye el corazdn mismo de la misibén de la
Iglesia. No dudamos que ambas tareas sean absolutamente ineludibles,
pero nos cuesta juntarlas, en la teoria y en la prictica; nos cuesta
integrarlos vitalmente en una sola gran tarea de la Iglesia de Jesu -
cristo al servicio del hombre. A veces, la dificultad viene de que
las tareas las llevan grupos diferentes: unos son los grupos que for
man las comunidades cristianas o la feligresia de las parroquias, y

que celebran la liturgia y organizan la catequesis; y otros grupos ,
otra gente, son los que mis necesitan la ayuda o los que més estén co
operando para prestarla. Otras veces -como en el caso de muchos cu-
ras, religiosas y laicos presentes aqui~ es la misma gente la que por

una parte estd animando las tareas pastorales de la liturgia, la cate

quesis, la maduracidén de las comunidades en su fe, y que por otra par

te estd apoyando u organizando las tareas solidarias de comedores |,

bolsas de trabajo, talleres, etc. En este caso, se estd viendo por
experiencia que ambas lineas de accibén se exigen y se enriquecen mu -
tuamente; pero no siempre se sabe decir por qué es esto asi, ni co-
mo habria que hacerlo mejor, sin desvirtuar por una parte el anuncio

del Evangelio ni comprometer por otra parte el desinterés del servi -~
cio a los necesitados. Este es el problema que trataremos de abordar

en el tema de hoye.

Posiblemente Ustedes hayan tocado ya este problema en los temas ante-
riores, al estudiar el documento del Santo Padre sobre la evangeliza-
cibén. Pero, se trata de dos puntos de partida diferentes, de dos mo-

mentos distintos de nuestra reflexidn cristiana para tocar~ y cambiar-
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nuestra realidad concreta. Alli estaban Ustedes partiendo de la doc-
trina de la Iglesia, para tratar de "aterrizarla' luego en nuestra rea
lidad. Aqui vamos a intentar el camino inverso: mirar primero nues -
tra realidad, la practica de nuestras tareas de solidaridad, para des-
cubrir algunos de sus valores y sus problemas, y luego buscar caminos

de renovacibn a la luz del Evangelio que recibimos por la Iglepia.

Para revisar nuestras tareas solidariéa, debemos partir recordando los
objetivos que se propone la Iglesia con esta accibn. Estos objetivos

son fundamentalmente cuatro, que enumero aqui en los términos mis cla-
sicos con que la Iglesia ha definido desde el principio su misibn, y
que vienen del p}opio Evangelio: asistir a los necesitados, liberar a

los oprimidos, evangelizar a los pobres y denunciar las injusticias. -

En un primer capitulo me referiré a los tres primeros objetivos, y a
su articulacidén mutua, en la visibén y la préctica de nuestra accidén so
lidaria. FEn el capitulo segundo me referiré a la denuncia de la injus
ticia; objetivo implicado en los tres anteriores, pero que requiere ,
en nuestras actuales circunstancias, un tratamiento especial. FEn el
capitulo tercero sugeriré algunas pistas para una comprensidén y una

practica més integrales de la evangelizacién; pistas fundadas en nues
tra blisqueda cristiana y confirmadas por el reciente documento de Pa-
blo VI. Y por Giltimo, en el capitulo cuarto, algunas reflexiones so-
bre el modelo de Iglesia que vamos buscando, y encontrando, para un se

guimiento de Cristo y un servicio al hombre que sean mis auténticos. -

1) Los tres objetivos fundamentales de la accidn solidaria.

El primero de estos objetivos es la asistencia a los necesitados. Creo
que este es el objetivo mAs visible, el més fuerte, el que mhs pesa en

las acciones solidarias como se est&n realizando de hecho. Y esto,por

que la situacidén misma nos lo impone. Las necesidades son urgentes :
los nifios con hambre no esperan, ni los enfermos sin atencibén tampoco.
Tenemos que hacer lo posible por resolver su problema, con los medios
que tengamos hoy. La asistencia a los necesitados no obedece, pues,sé
lo, ni principalmente, a una decisibdn nuestra; o de los responsables
de la Iglesia. Surge en la gente misma como una reaccidén esponténea ;

como un deber impostergable de la més elemental humanidad, frente al

compafiero cesante, al vecino que padece necesidades extremas. En esta
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reaccidn reconocemos la fuerza del espiritu del Evangelio que estd en

el pueblo.

La gente esponténeamente se ayuda, y exige que nosotros ayudemos en
la medida de nuestros medios. Esto, claro, nos plantea problemas;por
que como Iglesia no podemos negar que tenemos -0 podemos conseguir -
muchos medios. Estamos todos conscientes de que fAcilmente podemos

recaer en el paternalismo, el asistencialismo; en una ayuda de par-
ches, dada de arriba para abajo, que refuerza la dependencia en vez
de promover la libertad. Esto nos preocupa, y tratamos de superar el
escollo. Pero, no es tarea fécil, porque tenemos que nadar contra la
corriente de tantos h&bitos y estructuras: las expectativas de 1los
necesitados, los hidbitos de los pudientes, y la misma mentalidad ylas
estructuras dominantes en la Iglesia. Esta,en efecto, nos parece a
menudo mejor armada para repartir limosna (de rico a pobre) que para
promover solidaridad (de hermano a hermano). Pero, mis allf de nues-
tras dudas y autocriticas en esta materia, no podemos olvidar que 1la
misma economia nacional nos ha puesto en una situacibén que ha hecho

de la limosna masiva -nacional e internacional- un imperativo inelu-
dible. Este es un hecho macizo y envolvente, y tenemos que contar can
&l; no ciertamente para consagrarlo, pero si para abordar su supera-

cidn sobre una base realista.

También, al hablar de asistencia, hay que tener en cuenta la existen-
cia de variantes que pueden ser decisivas. Hay la simple ayuda o li-
mosna, pero hay también el apoyo y la entrega de elementos para que
los necesitados se ayuden a si mismos: respaldo moral, conocimientos,
capacitacibn, herramientas, etc. Todo lo cual significa un paso cua-

litativo importante, que nos lleva al segundo objetivoe..

Ia liberacibén de los gprimidos. Se trata aqui de un objetivo més in-

tegralmente humano y mis a largo plazo, que toma expresamente en cuen
ta los condicionamientos y las proyecciones sociopoliticas de la ac-

cibén solidaria. Aqui entra nuestra preocupacibn por la dignidad y la
conciencia de los necesitados; conciencia no sblo de las raices ¥y

los mecanismos socio-econdmicos de la situacidén actual, sino también
de una solidaridad de clase para superar esa situacibén. Aqui entra
también el reconocimiento y apoyo a organizaciones populares que sean

auténticas, que vivan y se orienten con sus propios valores. Tal vez
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este objetivo de la liberacidn esté més presente en algunos sectores y
forganismos de la Iglesia que en la mayoria de los catblicos o las pa -
‘rroquias. Esto hace que en algunas ocasiones la accidn de organismos,
como la Vicaria de la Solidaridad,aparezca.como ''politica' para muchos
catblicos, y que, & su vez, la accibébn de muchas parroquias y equipos

de base aparezca ingenua o paternalista para otros sectores.

Pero, al hablar de liberacibn, entra tarbién aqui, en la raiz de esa
preocupacién por la conciencia y la organizacién populares, toda una
mistica de la dignificacién de los oprimidos, de la lucha por la liber
tad y la justicia, del servicio y la convivencia fraternales, de la es
peranza de un mundo diferente; mistica de liberacidén y novedad de vi

da que para nosotros viene ‘del Evangelio de Jesucristo, y que nos lle-

va a formular ahora el tercer objetivoO...

La evangelizacibn de los pobres. Este es un objetivo que para noso -

tros, los cristianos, es inseparable de los anteriores. Esto, desde
luego, partiendo de la misidén propia de la Iglesia: porque no hay E-
vangglio que sea digno de crédito si la Iglesia que lo anuncia ignora

précticamente la miseria de los necesitados o elude su propia respon-

sabilidad en la liberacidén integral del hombre. Pero, también partien
do de nuestras propias tareas, como personas o equipos cristianos :
porque en definitiva no hay accibén integralmente liberadora si no asu-
mimos también, en alguna forma, la necesidad que los pobres tienen de
que se les anuncie el Evangelio de Jesucristo y se les ofrezcan posibi

lidades reales de comprometerse con su causa en una auténtica comuni -

dad de creyentes. Volveremos sobre esto en los capitulos tercero y

cuarto.

Creo que estos tres objetivos fundamentales est&n presentes, en alguna
forma, en la accién solidaria de nuestra lglesia. Pero creo también
que se dan aqui desequilibrios y falta de articulacidén. E1 objetivo a
sistencial ha pasado a ocupar, por la misma fuerza de las circunstan -
cias, el primer lugar, dejando un poco postergados a los otros dos. El
objetivo de la liberacién queda en parte blogueado, por la falta de lu
cidez y el miedo frente a sus inevitables y necesarias consecuencias
politiéas. El objetivo de la evangelizacibn, por su parte, resulta a
menudo inhibido por el temor a recaer en una actitud proselitista jus-

tamente superada, o viene yuxtapuesto desde fuera, como una especie de
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catequizacibn suplementaria, empafiando el desinterés propio de un ser

vicio auténticamente solidario.

Pienso que el objetivo de la liberacién requiere, entre nosotros, un
especial cuidado. Porque de hecho, en nuestra Iglesia real, los ob-
jetivos ideolbgicamente més fuertes son asistencia y evangelizacién :
objetivos cuya articulacidn mutua cuenta ya, por lo demés, con una lar
ga tradicidén en la conciencia y en los hibitos de sacerdotes, reli -
giosas y laicos. Nuestros equipos de accidn solidaria ligados a 1la
Vicaria, por su misma situacién y el nivel de conciencia de muchos de
sus integrantes, parecen llamados a desempefiar un papel de primer or-
den,en cuanto a despertar y urgir en toda esta accidn de la Iglesia,

tal objetivo de liberacibn. Pero creo que estos equipos sbdlo tienen

posibilidades reales de cumplir esa fﬁncién si consiguen integrar vi-
talmente este iltimo objetivo con los otros dos; no sdlo en un nivel
téctico, sino en el de las convicciones y los compromisos profundos.-
Esto no significa que esos equipos o la propia Vicaria de la Solidari
dad deban cumplir por si mismos tareas de predicacibén o catequesis,ni
que todos sus colaboradores deban necesariamente profesar lafe catéli
ca; pero si que toda la actividad de la Vicaria, como de los equipos
que trabajan en las acciones de base, se integre vitalmente en la mi-

5i6n globalmente evangelizadora de la Iglesia, en cuanto signo concre

to de ese orden nuevo de justicia y comunidn que Jesfis anuncid como
el Reinado de Dios. Tal perspectiva implica, para cada uno de noso -
tros, un desafio a crecer en madurez humana y cristiana, y a ayudar a
otros en la Iglesia a madurar también: madurez humana que incluye u-
na conciencia y responsabilidad politicas, aunque no pueda agotarse

en ellas; madurez cristiana que incluye un sentido y un compromiso de

Iglesia, aunque tampoco pueda reducirse a esa dimensibn eclesial.

Para terminar este asunto de los tres objetivos fundamentales de la
accibn solidaria, quisiera referirme a algunas de las dificultades
pricticas implicadas en la bfisqueda de su mutua articulacidén. En e-
fecto, si tomamos en serio los tres objetivos mencionados, nuestra ac
cibn se ver& inevitablemente tironeada por varias tensiones. Aqui
menciono estas tres, que jamds podremos dar por resueltas en ningln
modelo concreto de accidn:

a) La tensibén entre la preocupacidn por la sociedad global y su futu
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ro, por la dinamizacién del pueblo en un horizonte de liberaciémn colec
tiva... y la preocupacién por cada ser humano, con su nombre y su ros-
tro, especialmente por los mas necesitados, sean o no interesantes pa~
ra nuestras prioridades estratégicas.

b) La tensibn entre la accibn planificada a largo plazo, en funcibn

del despertar, la maduracidn y organizacidn del pueblo... y la accidn
de urgencia, a corto plazo, frente a las situaciones extremas de hoy.
c) La tensibn entre la dimensibén més colectiva e histérica de la fe
cristiana, como compromiso por la justicia y esperanza del Reino... y

la dimensidn mis personal, de encuentro, conversidn y estilo nuevo de
vida. j

2) La denuncia de la Injusticia.

Lo gue hemos dicho sobre la situacién en que la economia nacional ha
puesto a los sectores populares, nos lleva a plantearnos la cuestién &
tica. Creo que para nosotros es bastantes claro que la situacidén que
viven hoy los trabajadores y sus familias -alin reconociéndole todo su
peso a los factores econbmicos mundiales y a la herencia de la situa -
cidén nacional anterior- es injusta. Tenemos conciencia de que los po-
bres tienen no sbdlo necesidades, sino también derechos, y de que estos
derechos son précticamente ignorados por el sistema actual. En tiem -
pos mis normales hemos reconocido que los trabajadores ~a los que aqui,
en razbdn de su miseria e impotencia, llamamos '"los pobres''- tienen
sus derechos sobre todc frente a los sectores patronales. El Estado
nos parecia mis un garante o tutor de tales derechos. Hoy, en cambio,
aparece més urgente la reivindicacibén de los derechos de los pobres
frente al mismo Istado y sus Servicios. Por ejemplo, respecto del sis
tema educacional, que va respondiendo cada vez menos a las necesidades
de los sectores populares, asumiendo cada vez més una fisonomia ideold
gicamente sectaria y socialmente discriminatoria; o respecto del Servi
cio Nacional de Salud, cuyas posibilidades de atencidn van quedando ca
da vez més reducidas, dejando a los sectores mls necesitados en un des
valimiento casi absoluto; o, mls en general, respecto del modelo y las
grandes lineas de la politica econdmica, de los cuales lo menos que
se puede decir es que no han sido disefiados en funcidén de los intere -
ses elementales ni la dignidad humana de los sectores laborales. La

gente, mAs o menos oscura o claramente, tiene conciencia de &sto.
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Esta conciencia de la injusticia del sistema constituye un acuciante
aguijén para la Iglesia, en todos sus niveles e instituciones, y es-
pecialmente en los més cercanos a las consecuencias humanas de la in
justicia. Sabemos, en efecto, que como cristianos y como Iglesia no
podemos callar; que en la medida de nuestra libertad y de nuestra
audiencia debemos hacernos 'voz de los sin voz!"., Esto ha sido claro
en principio desde los origenes més remotos del Pueblo de Dios, de
Moisés para adelante, y ha sido reafirmado en los Gltimos afios entér
minos claros e insistentes por las instancias més autorizadas de la
Iglesia mundial. Pero, una cosa son los principios, vAlidos siempre
y Yen el mundo", y otra cosa es denunciar aqui la injusticia que se
estd cometiendo en este pais ahora. Aqui entra el indispensable jue
go de la prudencia, que debe medir si la eficacia concreta de una tal
denuncia compensaria los riesgos implicados en ella. El clima actual
de nuestra Iglesia parece hoy dominado en este punto por una onda pe
simista. Cabe formularnos, a este propdsito, varias preguntas:

é{Cull es la eficacia que se busca realmente? ¢(la mas''politica "

de correcciones a corto plazo, o la mis "'proféticd' de impedir que rues
tra sociedad se siga moldeando segln esquemas anticristianos e inhu-
manos?

‘Culles son los riesgos que mis se temen realmente? ¢éla inefica-
cia o el efecto contraproducente de nuestra denuncia para la situa -
cién del pueblo; o la coincidencia de hecho con la denuncia de cier
tos sectores politicos, por ser politicos y por ser esos sectores; o
tener que pagar, en las propias personas e instituciones, el precio
de ambigiiedad y persecucidn que ha tenido siempre toda denuncia pro-

fética?

Otro aspecto delicado es el de quién o quiénes en la Iglesia deben e
jercer la denuncia pliblica. Se trata aqui de una ''papa caliente''que
tiende entre nosotros a ser sistemAticamente ''pasada" al nivel jerég
quico superior: los laicos se la pasan al cura, el cura al Vicario,
el Vicario al Cardenal... y, una vez alli, lo més frecuente es que
la denuncia sea reemplazada por la negociacién. No quiero disminuir
la importancia que, en las relaciones Iglesia-Estado, debe tener la
negociacibn. Pero negociacidén no es lo mismo que denuncia; y,segin
el Evangelio y la tradicién de la Iglesia, la negociacidén no suplan-

ta el deber de denunciar las injusticias sociales.
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En todo caso, no podemos olvidar que para cualquier grupo, O personero
de la Iglesia 1la funcibn de denuncia no puede normalmente ser asumida
en forma aislada del cuerpo eclesial. Se trata, més bien, de que na -
die eluda su responsabilidad propia dentro de una Iglesia que ha deser
critica como tal, a partir de la inforﬁacibn y la conciencia de sus ba
ses, y con el discernimiento y el respaldo de sus instancias jerarqui-

CaSe

Por otro lado, tenemos que recordar que los pobres tienen derechos no
sblo frente a los patrones y al Estado, sino también frente a la socie
dad en general y concretamente frente a nosotros: los cristianos y la
misma Iglesia. Lo que estamos haciendo para el servicio de los necesi
tados, no lo hacemos solamente porque somos buenos, sino porque los po
bres tienen derecho a que les entreguemos nuestro tiempo y nuestras e-
nergias. En la medida en que contamos con reecursos econdmicos, capaci
tacién, vinculaciones, respaldo internacional; en la medida en que
compartimos el prestigio y el margen de libertad Que se reconocen a la
Iglesia; en una palabra, en la medida en que tenemos poder... debemos
boner todo eso al servicio de los pobres. Nada de eso nos pertenece a
nosotros, ni a la Iglesia. Lo hemos recibido prestado, para adminis -
trarlo en la forma més fructuosa posible en beneficio de los pobres; y
los pobres estan sufriendo el hambre, la enfermedad y la humillacién

hoy.

9

Por este camino llegamos una vez mis a la urgencia de la accidn asis ~
tencial, paravatender a las indigencias més inmediatas e imposterga -
bles de nuestros hermanos més necesitados. Pero, por aqui nos encon -
tramos ntevamente con la importancia capital de un anflisis llicido y u
na planificacién eficaz, a fin de articular este deber de asistencia ,
con el deber complementario de la denuncia. En efecto, no podemos ol-
vidar ni hacer olvidar que estas tareas asistenciales no constituyen

mis que una suplencia transitoria en esta emergencia que golpea injus
tamente a los sectores populares. Porque los pobres tienen derecho a
ganarse una alimentacidn suficiente con un trabajo digno, tienen dere-
cho a ser atendidos én forma eficiente por el S.N.S., tienen derecho a
una garantia eficaz de sus derechos humanos y civiles... y todo esto,
es de la responsabilidad directa del Estado. Nuestra accibn solidaria
no puede prestarse para encubrir las deficiencias de los servicios y

mecanismos del Estado, ni menos el abandono sistemdtico de sus respon-
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sabilidades en la tutela y promocién del bien comin.

3) La Evangelizacion integral.

Que la misién més propia y tradicional de la Iglesia le exija hacer-
se 'voz de los sin voz" para denunciar la injusticia social, es una
afirmacién que,a pesar de todas las Declaraciones de los filtimos de~
cenios, todavia hoy sorprende a muchos. Es que la misma préctica y
la enseflanza corriente de la Iglesia no siempre han sido igualmente
consecuentes con esta misién. De alli que subsista en algunos secto-
res catélicos la imagen de una Iglesia llamada solamente a prodigar
"consuelo espiritual® y estimular la "elevacidén del alma'', mediante
creencias religiosas y normas de moral individual que se polarizan prin
cipalmente en torno al culto, con su proyeccién hacia una "vida eter-
na' ultraterrena. Los problemas socio-econbmicos y politicos resultan
entonces, en el lenguaje sublime y armonioso que se espera de la Igle~
sia, altamente disonantes, si es que no abiertamente escandalosos.
¢Qué tienen que ver, se pregunta, estos asuntos tan materiales y con-
flictivos con la misidén espiritual y reconciliadora de la Iglesia? Pa
ra otros sectores,culturalmente més alejados de los circulos catéli -
cos tradicionales, les resulta a menudo extrafio que una Iglesia que
pretende servir eficazmente al hombre, y frente a la urgencia de los
problemas que afectan hoy a los pobres y los perseguidos, siga pre -
gunténdose por la manera de coordinar este servicio con la Yavangeli-
zacidbn'', iQué tienen que ver, se pregunta, estas creencias religiosas,
con los problemas tan concretos y urgentes que hay que resolver en la
coyuntura actual? {No estard de nuevo la Iglesia, mads o menos incons-

cientemente, buscando su '‘ganancia de pescadores'?.

La respuesta a estos interrogantes sblo puede encontrarse a la luz de
una recta comprensidén de ese mensaje llamado ''Evangelio", y de la ma-
nera de transmitirlo que constituye desde sus origenes la misibén més
medular y la razén de ser de la Iglesia. A esto nos referfamos més
arriba, cuando mencionibamos ""la necesidad que los pobres ti¢nen de

que se les anuncie el Evangelio de Jesucristo y se les ofrezcan posi-
bilidades reales de comprometerse con su causa en una auténtica comu-
nidad de creyentes'; o cuando pediamos que todas las acciones y los

organismos eclesiales de solidaridad "se integren vitalmente en la mi
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sién globalmente evangelizadora de la Iglesia, en cuanto signo concre-

to de ese orden nuevo de justicia y comunidén que Jesls anuncid como el
Reinado de Dios".

Efectivamente, anunciar el Evangelio -o "evangelizar''- no es someter a
la gente a algln adoctrinamiento, mis o menos dogmédtico de creencias
religiosas 'y normas morales; es ofrecer un testimonio viviente de ale
gria en las tribulaciones y de entrega abnegada a los demis, que se
funda en la fe en la liberacidn obtenida por Jesucristo y en la espe -
ranza cierta de su plenitud futura ofrecida a todos los hombres. No
es un proselitismo para aumentar la feligresia‘parroquial y extender
la influencia de la Iglesia como institucién de poder; es una invita-
cién a sumarse a la lucha contra todas esas fuerzas de egoismo, prepo-
tencia y crueldad, que ~brotando del corazén de cada uno y atravesando
la sociedad entera, con sus estructuras e ideologias- destruyen al hom
bre y la convivencia humana; es una invitacién a vivir desde ya el res
peto mutuo y el amor solidario, en una comunidad de hermanos que sea
semilla de fraternidad y de esperanza para todos los hombres, empezan-
do por los pobres y desvalidos. Para un cristiano, sblo en el camino

de una vida y una comunidad asi, tiene sentido -y es imprescindible -
una palabra sobre Dios.

L) E1l Modelo de Iglesia. b . 4§

* Cuando en las reflexiones precedentes hemos hablado de 'la Iglesia' -
de sus distintos niveles, su mentalidad dominante; su misidén y respon-
sabilidad, su ambito de libertad y posibilidades de accién, etc., tal
vez hemos sentido una cierta ambigiedad. ¥ cuando, en el iltimo pa -
rrafo, hemos hablado de una “evangelizacidn" que debe invitar a inte -
grarse en una comunidad que viva sencillamente la fraternidad y luche
por la justicia,partiendo de los pobres, la aclaracidén de dicha ambi -
guedad se nos ha hecho mésapremiante. Es que de hecho, en nuestra rea
lidad actual, estéan operando dos modelos distintos de Iglesia: dos mo
delos que implican distinta ubicacidn, distinta mentalidad, distintos
medios de accidn. No se trata, ciertamente, de modelos que existanmp
ros ni separados el uno del otro, pero, dentro de la Iglesia fnica ,
constituyen dos polostastante claros de su dinédmica interna y de su in

fluencia en la sociedad :
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a) Una Iglesia gran.institucibn que valora més la disciplina y busca

una mayor cohesidn funcional; que tiene su centro socioldgico y cultu-
ral fuera del mundo de los pobres, en los sectores ricos del pais y los
paises ricos del mundo; que practica organizadamente la ayuda a los po
bres; que tiene poder para negociar con las Autoridades y ejercer una
cierta presibn sobre ellas, a fin de obtener dulcificaciones en los e -
fectos sociales del régimen; que ensefia con autoridad una doctrina, vy
tiene acceso, al menos relativo, a los medios de comunicacibén social ,
etc,

b) Una Iglesia red de comunidades : que valora mis la fraternidad ¥y

busca una mayor corresponsabilidad: que tiene su centro socioldgico y
cultural en el mundo de los pobres, en los sectores mayoritarios, que
son los pobres del pais y los paises pobres del mundo; que vive y pro-
mueve la solidaridad en el medio del pueblo; que cumple alli una denun
cia profética, discretamente pero asumiendo los inevitables riesgos, a
fin de alimentar en los pobres la conciencia de su dignidad y la espe -
ranza de un mundo diferente; que, en y desde el mundo popular, da tes-
timonio del Evangelio, sin més posibilidades de comunicacidén que el con
tacto directo de personas y grupos, etc.

Es importante que, en nuestra accidén de Iglesia, sepamos situarnos lﬁci
damente respecto de estos dos polos. Creo que nosotros- sacerdotes, re
ligiosas y laicos comprometidos- estamos llamados a cumplir un papel muy
importante dentro de esta dindmica interna de la Iglesia, como factor ar
ticulante de esos dos polos, para una promocidén mis eficaz de los dere-
chos humanos y un anuncio més auténtico del Evangelio de Jesucristo. Pe
ro creo que no debe ocultirsenos, por otra parte, la necesidad de una
cierta opcibén: o robustecer, en la préctica, los criterios y la orga -
nizacidn vertical de la Iglesia gran institucidén o apoyar y promover la
Iglesia red de comunidades, ateniéndose cuidadosamente a lo que en nues
tra coyuntura exige el principio de subsidiaridad. En nuestro contexto
socio-politico actual, son muy fuertes los reflejos institucionales ten
dientes a reforzar el primer modelo, cerrando filas en torno a lo que pa
rece mis seguro y eficaz, cuando no lo finico posible. Pero, a mi enten
der, sigue siendo cierto que el futuro de una Iglesia més evangélica y
auténticamente servidora del hombre esti mas en la linea del segundo mo

delo. Hay aqui implicada una opcibén teoldgica: una opcibn histérica -
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mente situada en nuestra realidad socio-cultural, pero fundada también
en la més shlida tradicidén del modelo evangélico de la Iglesia de Je-

sucristo.

Santiago, Abril de 1976.
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SOLIDARIDAD LIBERADORA COMO MISION DE IGLESIA.

Hace seis meses que los equipos zonales de la Vicaria de la Solidari=-
dad celebraron sus jornadas de planificacibén que culminaron en el en-
cuentro de Talagante (5 al 7 de abril). En esa oportunidad, tuvimos

como marco de referencias los objetivos fundamentales que nos  hemos
planteado para la accidén solidaria: 1la asistencia a los necesitados,
la liberacién de los oprimidos, la evangelizacibén de los pobres, la

denuncia de la injusticia.

En las jornadas de reflexidén en que estamos shora, hemos tenido que
retomar esos objetivos, para analizar lasdeficiencias y los problemas
que encontramos en la practica. Es normal y bueno que sea asi. Por
un lado, porque toda accidn y organizacibédn humana debe,continuamente,
volver a revisarse y purificarse a la luz de su inspiracidn inicial.-
Y por otro lado, porque esos mismos objetivos que nos han inspirado i
nicialmente deben ir clarificéndose y ahondandose a medida que anda -

mos el camino, con sus avances y sus tropiezos.

I. Problemas y Criterios.

1. Los objetivos de la accién solidaria y sus problemas practicos.-

Comenzamos, pues, recordando los objetivos fundamentales de nuestra
accién solidaria, para enfocar algunos de los problemas mas importan-
tes que encontramos en la préactica. ' 8i ‘tomamos como caso tipico los
comedores infantiles, tenemos estos tres objetivos que claramente nos
hemos planteado: a) dar de comer a los nifios desnutridos; b) denun -
ciar los efectos masivos de un esquema econdmico "hambreador', y c¢)
ofrecer un cauce de solidaridad y organizacibén populares. Ahora bien,
precisamente el cardcter de dicho esquema econdmico es el que nos opo
ne aqui los mayores obsticulos, tendiendo a envolver nuestra accibn en

su circulo vicioso.
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Porque vemos que los efectos de este esquema en el pueblo son de tal
magnitud, que no sdlo se extiende cada vez mis la miseria, sino que e

recucita una verdadera sub-cultura de la marginacidn y la dependencia.

a) En cuanto a dar de comer, tratamos de procurar mayor eficienciaa

una accién asistencial urgente e ineludible. En las comunidades cris
tianas y el mismo pueblo de los pobreé, los comedores infantiles sur-
gieron y se han multiplicado como una manera de vivir en la actual e~
mergencia el amor al hermano necesitado. Los cristianos sabemos que
este amor, concreto y eficaz, se nos ha sefialado como criterio Giltimo
para el juicio de nuestra vida entera: "Porque tuve hambre y me dis-
teis de comer" (Mateo, 25). Y la misma Iglesia de Jesucristo no ten-
dria cara para orar al Padre y predicar a los hermanos si en una si -
tuacién como la presente no practicara ella misma, en la medida de sus

recursos y posibilidades, ese mandato fundamental (1).

Pues bien, en este aspecto asistencial constatamos ahora, en primer
lugar, que la expansidén de los comedores infantiles se halla detenida,
mientras que las necesidades se agravan y se extienden cada vez mis. -
Es obvio que el alcance de esta accidn solidaria no guarda proporcidn
con la magnitud de las necesidades, y que sblo puede constituir un pe-
quefio paliativo. Y aqui nos preguntamos, con creciente inquietud, por
la significacidén real de este paliativo. Esto, desde luego, por la
cantidad relativamente pequefia de nifios que se sirve (2), pero tam -
bién por la deficiente calidad nutritiva de la alimentacién ofrecida
(3). Y alin mAs, nos preguntamos si acaso -con lo limitado de nuestros
recursos~ no estaremos produciendo sin querer nuevas desigualdades ¥y
discriminaciones odiosas, entre vecinos e incluso dentro de cada fami-
lia. Porque, ante la avalancha de casos en necesidad extrema, ‘qué va

lor pueden tener nuestros criterios de seleccidn?

(1) Cf. Card. R. SILVA H. ¥ L0OS VICARIOS DE SANTIAGO, Carta Pastoral
de la Solidaridad, 1975.

(2) Recordemos las cifras de marzo Gltimo: 25 mil nifios en Santiago
almorzando en los comedores, para 250 mil trabajadores cesantes.

(3) Seghn las mismas cifras de marzo, aunque los alimentos ofrecidos
suelen incluir un adecuado porcentaje de proteinas, sdlo propor-

cionan entre el 25 y el 50% de las calorias requeridas diariamen
te.
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b) Esta situacibén angustiosa nos esté urgiendo cada vez més el segun-

do objetivo que nos hemos planteado para los comedores: denunciar el

esquema econdmico “hambreador" que se estd aplicando en el pais. Si

una alimentacidén suficiente para la vida y el desarrollo humano es un
derecho sagrado de todo nifio, la estabilizacidén de un esquema econdmi-
co nacional que implica el hambre y la degradacidn para una parte im-
portante de nuestra poblacibén infantil, debe ser denunciada como situa
cidn de grave pecado, como traicibn a la fnica patria real: 1la delpue
blo y las personas concretas que lo integran,

En un comienzo, los comedores resultaban molestos para ciertos secto -
res, porque su sola existencia estaba mostrando el deterioro de la si-
tuacibén econdmica de los sectores populares. Por eso, los comedores
infantiles recibieron fuertes presiones, y no habrian podido continuar
si la Iglesia no hubiera respondido con firmeza. Sin embargo, poco a
poco la propaganda oficial ha ido asumiendo el hecho de la extrema po-
breza en el pais, justificando siempre la mantencidén del esquema econd
mico imperante. Aln mis, el propio Gobierno ha dado la impresibén de
querer competir con la Iglesia en la implementacidén de acciones palia-
tivas, las que suelen ofrecerse como pruebas del cardcter humanitario
y cristiano de su propia orientacidén. Por esta via se ha logrado, en
parte, una recuperacidn ideolégica de los comedores infantiles apoya -
dos por la Iglesia, reduciendo su caracter escandaloso para convertir-
los en una accidn normal de beneficencia. Asi las cosas, es ldgicoque
nos preguntemos si los comedores no habran dejado de ser un signo de
denuncia, e incluso si no estarédn convirtiéndose en otro factor més del
encubrimiento de la injusticia. Constato esto, no porque dude que de-
bamos seguir apoyando esta accién solidaria. Estéd, desde luego, la vi
gencia de los otros dos objetivos mencionados, por limitado que sea su
alcance real. Pero ademés, en cuanto a este mismo objetivo de denun -
cia, debemos comprender que era normal que el sistema intentara esa re
cuperacidn ideoldgica y que -dado el poder sico-social con que cuenta-

la lograra en buena medida.

Ya no es tan claro, en efecto, que los comedores infantiles constitu -~
yan por si solos un signo de denuncia. Ahora el desafio para nosotros
estd en que puedan seguir siéndolo como parte de una accidn coordinada
por un organismo mAs complejo y global. Pienso en la Vicaria de la So
lidaridad, y pienso en la misma Iglesia, como entidad responsable del

Evangelio de Jesucristo.
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La Iglesia sabe, en efecto, que "la promocidn de los derechos humanos
es una exigencia del Evangelio y debe ocupar un lugar central en su mi
nisterio’ (4). Sabe también que "la defensa de los derechos humanos...
‘ implica la denuncia de las violaciones cometidas o en acto, ya se tra-
te de acciones aisladas, ya de situaciones permanentes" (5). ¥ sabe,
por Gltimo, que para cumplir esta denuncia sus propios organismos N
representantes necesitan "buscar la comprensidn profunda de los meca -
nismos que regulan las estructuras socio-econdémicas en las cuales los
derechos del hombre no son, o no pueden ser, respetados, y prestar su
colaboracién para cambiarlas" (6).
¢) En cuanto al tercer objetivo que nos hemos planteado para los come

dores infantiles, el de ofrecer cauces de solidaridad y organizacibn

populares, queremos poner nuestra parte que -a pesar de todos los obs
téculos- pueda seguir verificé&ndose entre nosotros aquello de que 'na-
ce en los grupos humanos y en los mismos pueblos una conciencia nueva,
que los sacude contra la resignacidén al fatalismo y los impulsa a su
liberacién y a la responsabilidad de su propia suerte" (7). Como cris-
tianos, sabemos, por lo demés, que "la misibén de predicar el Evangelio
requiere en el tiempo presente que nos comprometamos en la liberacidn
integral del hombre ya desde ahora, en su existencia terrena" (8). Sa-
bemos que "al predicar el Evangelio... la Iglesia llama al mismo tiem-
po a todos los hombres, especialmente a los pobres, los oprimidos ylos
afligidos, a cooperar con Dios en la liberacidén del mundo de todo pe -
cado y en la edificacidén del mismo mundo; porque sblo cuando este mun
do se convierta en una obra del hombre para el hombre, llegaréd a su
plenitud 1= creacibn" (9). Y sabemos, por iltimo, que este llamado de
la Iglesia implica su propio compromiso de "alentar y favorecer todos
los esfuerzos del pueblo por crear y desarrollar sus propias organiza-
cionecs de base, por la reivindicacién y consolidacién de sus derechos

y por la blsqueda de una verdadera justicia. (10).

(4) PABIO VI Y EL SINODO DE OBISPOS DE 1974. Derechos Humanos y Re-
conciliacidn.

(5) COMISICN PONTIFICIA JUSTICIA Y PAZ, la Iglesia y los Derechos del
Hombre, 1974 N.78. Cf. SINODO DE OBISPOS DE 1971, la Justicia en
el Mundo (en la edicién de '"Mensaje', Dic. de 1972. nn. 38 y 59).

(6) COMISION PONTIFICIA JUSTICIA Y PAZ, doc. cit., N.90

(7) SINODO DE OBISPOS DE 1971, la Justicia en el Mundo (en la edicién
de "Mensaje', N.4).

(8) 1Ibid., N.37

(9) 1Ibid., N.79

(10) 2a. CONFERENCIA GRAL. DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO (Medellin,
1968, doc. Paz., N.27.



5he

Pues bien, en este aspecto de apoyo a una liberacidén solidaria, consta
tamos con inquietud que la organizacién concreta de los comedores a me
nudo tiende, por el contrario, a reproducir los esquemas verticales y
paternalistas. Tal vez, para usar una imagen més apropiada, deberia -
mos hablar de un esquema "maternalista. Porque se trata de la Madre
Iglesia, a la que a veces hacemos aparecer mis como la gran ''vaca le -
chera'l que como el signo e instrumento de la fraternidad efectiva en -
tre los hombres y los pueblos; y porque se trata también de las sefio-
ras responsables de los comedores, cuya misma generosidad, fortaleza y
deseo de eficiencia, las lleva a veces a asumir actitudes de matriarca
o de patrona. Nos preocupa que, por este camino, no sblo estemos fa-
llando en cuanto a promover la solidaridad entre hermanos y la toma de
conciencia y organizacidn del pueblo, sino que estemos,sin quererlo,fa
voreciendo nuevas formas de resignacién y dependencia, y bloqueando el
surgimiento de organizaciones auténticamente populares. Pero aqui tam
bién, creo que se nos pide, ademis de una constante revisién autocriti
ca, un gran realismo respecto de las condiciones objetivas de nuestra
accidn y una gran constancia para enfrentarlas con visibén de futuro.No
se trata de renunciar a una perspectiva liberadora que debe ser para
nosotros irrenunciable, pero si de saber que estamos partiendo a menu-
do de situaciones humanamente muy deterioradas. La desnutriciénm, en
efecto, afecta no sélo a los nifios, sino a la familia entera; va hacien
do sus estragos no sblo en sectores cada vez mAs amplios de la pobla -
cidén, sino en niveles cada vez mAs profundos de las personas. De he -
cho, una mami durante afios desnutrida, humillada, viviendo en condicio
nes infrahumanas, pierde toda capacidad de interesarse por algo que va
ya mis alléd de su obsesibén por un plato de comida para sus nifios y pa-
ra si. No se puede, de partida, apelar a su esperanza, su conciencia
solidaria, su creatividad. Todo eso est& alli en semilla, pero es una
semilla que debe ser regada y cultivada, partiendo por las condiciones
minimas de sustento biolbgico y acogida humana. Se trata, pues, de un
servicio liberador paciente y a largo plazo, pero cuya perspectiva de-
be estar efocctivamente presente desde ahora. Esto sdlo es posible si
nuestra accidn se apoya en una fe inquebrantable: fe en la inamisible
dignidad de cada ser humano, y en la irrenunciable vocacién de nuestro

pueblo a desarrollarse solidariamente y alcanzar la verdadera libertad.



2. El desajuste con las expectativas de la gente.

El mismo problema préctico que acabo de mencionar, en relacién con

nuestro objetivo de ofrecer cauces de solidaridad y organizacibdn popu

lares, se nos plantea también en la forma de una desconfianza y un ma

lestar que experimentamos a veces en nuestra colaboracibén con la gen-

te. Me refiero primordialmente a los mismos necesitados, pero tam -

bién a muchas personas y muchos grupos de los que trabajan a nivel de

base. Se trata, en el fondo, de un desajuste entre las expectativas

y demandas de la gente y los objetivos y ofertas que llevamos nosotrcs:
los equipos de apoyo, las zonas, la misma Vicaria. Ellos, justamente

por la situécién de urgencia que viven, suelen centrar su preocupacit,

en conseguir o procurar asistencia inmediata : trabajo remunerado, a-

tencidtn médica, comida... Nosotros, en cambio, justamente por nuestra
visidén de los problemas mis globales, centramos nuestra preocupacibdn,

més bien, en apoyar los factores de un proceso de liberacién més in-

tegral y & mAs largo plazo: dignidad, toma de conciencia de la situa-

cidn y la responsabilidad, organizacibn...

Hay que reconocer que, en cierta medida, este desajuste provoca frus-
traciones en ellos y,en nosotros, provoca desconfianzas que son reci-

procas. Por un lado, la gente pareée temer a veces que nosotros estg
mos buscando aprovecharnos de su hambre y sus apuros para imponerles

ideas, conductas y colaboraciones que ellos no buscan. Temen verse u
sados como materiales para construcciones cuya razbdn y destino les re
sultan ajenos, para fines que nosotros ''traeriamos debajo del poncho'.
Por otro lado, nosotros nos sentimos a menudo aplastados por la marea
de gente que nos asedia en busca de servicios urgentes, cuando noso -
tros querriamos ayudarlos sobre todo a tomar conciencia, a recuperar

el sentido de su propia dignidad, a organizarse. Tenemos una visién

del hombre, del pueblo y de la historia, que nos hace imposible renun
ciar a ello. Sabemos que la gente necesita con urgencia llenar su es
tbébmago. Pero, no podemos conformarnos éon estbmagos llenos. Queremos
hombres. Y al sentirnos arrollados por gente que no parece querer na-
da de eso, también nosotros nos sentimos frustrados, usados como uten-

silios para las necesidades del momento.
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" Frente a este problema, con sus dos caras, hay tres factores que ne -
cesitamos no perder de vista :

a) En primer lugar, la mirada realista que menciondbamos més arriba

sobre la situacidn infrahumana en que se encuentra a menudo la gente

que acude a nuestros servicios. Situacidn caracterizada no sélo por
un deterioro bioldgico, sino también por una serie de complejos y des
confianzas que la experiencia ha ido arraigando muy hondo en sus vi:
das, y que configuran aquella sub-cultura de la marginacidén y la de-

pendencia a la que aludimos en el capitulo anterior.

b) En segundo lugar, tener en cuenta que este tipo de desajuste no
constituye algo nuevo, ni especifico de nuestra tarea, sino que pare
ce inherente a toda actividad que implique prestar a personas y gru-

pos un servicio calificado y con una perspectiva social, Se tratade

una experiencia bien conocida por asistentes sociales, maestros, mé-
dicos, pastores... Si yo acudo a un médico porque siento un malestar
que me limita cada vez mis, es altamente probable que &1 me pida una
serie de ex&menes que no me traerén por si mismos ninglin alivio; es
posible que me prescriba un tratamiento largo y penoso; e incluso ,
podria ser que tuviera que usar mi "'caso' para contribuir a la elabo
racifn de una politica de salud frente a problemas o riesgos que con
ciernen a la colectividad. Nada de eso era buscado por mi cuando a-
cudi al médico. Y sin embargo, en la medida de mi madurez, debo asu
mirlo; y en la medida de mi inmadurez, hay cierto derecho a que me

sea impuesto como condicidén para superar mi malestar, porque es con-
dicidén objetiva para mi salud integral. Y cuando una pareja acude a
mi como sacerdote para que les bautice su guagua, si soy fiel a la
misidén recibida y quiero tomarlos en serio como hijos de Dios,no pue
do contentarme con ponerle el agua a la criatura y rezar unas oracio
nes. Debo ayudarles a los padres a tomar conciencia del significado
del gesto que piden, invitarles a dar un paso adelante en su fe en

el amor del Padre y su compromiso con la causa de Cristo, y a sentir
se acogidos y estimulados por una comunidad de creyentes. Aunque na
_da de esto fuera conscientemente buscado por esa pareja al pedir el
bautismo para su guagua, es normal que lleguen a asumirlo, y yo como
ministro de la Iglesia tengo el deber de pedirselo, porque es condi-
cibn para la autenticidad y fecundidad de su gesto sacramental. Tan-

to en el caso del médico como en el del sacerdote, son conocidas las
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tensiones y frustraciones que suele producir el desajuste entre las
expectativas de la gente y esos objetivos del servicio calificado.-
Son tensiones que los servidores debemos aprender a asumir con una
actitud pedagbdgica, la que es condicidn para la eficacia liberadora
que nuestros hermanos tienen derecho a exigir de nosotros, aunque a

menudo no tengan (ni puedan tener) conciencia de ello.

c) Esto nos lleva al tercer factor que necesitamos tener en cuenta
frente a este problema : el cuidado permanentemente renovado de que

nuestra pedagogia sea realmente liberadora, y no adoctrinadora ni do

mesticadora. Porque se trata de ofrecerle a la gente ni més ni me-
nos que las condiciones y las herramiéntas’para que ellos mismos se
reconozcan, tomen la palabra, se comprometan con sus hermanos, des=-
cubran su propio camino y actfien organizadamente por su cuenta. Sbélo
81 nos limitamos a hacer esto, y 1o hacemos realmente, nuestro servi
cio orientado a la toma de conciencia y organizacidén del pueblo po-
dra ser realmente solidario y liberador, como debe serlo en cuanto

servicio de la Iglesia. Qlabemos, en efecto, que la Iglesia, conti -
nuando la misién de Cristo, ‘idebe hacer cada vez mis viva y operante
esta liberacidn de los pobres, de los oprimidos y de los marginados,
prestando su decidida colaboracidén para construir un mundo donde to-
do hombre, sin excepcidn... pueda vivir una vida plenamente humana,

emancipado de las servidumbres que le vienen de parte de los hombres
y de_una naturaleza insuficientemente dominada; un mundo donde 1la
libertad no sea palabra vana'. (11). Y 'como toda liberacidbn es ya
un anticipo de la plena redencibn de Cristo, la Iglesia de América

Latina se siente particularmente solidaria con todo esfuerzo educati

vo tendiente a liberar a nuestros pueblos'. /8

(11) COMISION PONTIFICIA JUSTICIA Y PAZ, Doc. cit., N.57. Cf. PABLO
VI, Populorum Progressio, N.47.

(12) 2a. CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO (Mede -
11in, 1968), doc. Educacibn N.9.’



58.

%a Descoﬁfianza mutua con sectores de la pastoral ordinaria.

Otro problema que debemos gbordar aqui, es el de un cierto desinterés o
desconfianza que encontramos para nuestra accibén y nuestros objetivos

por parte de algunos Vicarios, de varios curas, y de sectores laicos més
ligados a las parroquias., Mas en general, podemos decir que las orga —
nizaciones y los representantes de lo que suele llamarse la 'pastoral a
dinarial’, no terminan de digerir la accidén de esta Vicaria, y a veces,

ni siquiera las acciones de base ~-comedores, bolsas de trabajo, etc.- =
que la misma Vicaria est& destinada a promover y coordinar. A decir

verdad, se trata de un desinterés y una desconfianza que suelen ser re-
ciprocos. A menudo entre los ''trabajadores de la solidaridad" - aunque
vivan un compromiso cristiano muy sincero- no se da un mayor entusiasmo
por el conjunto de reuniones, cursos y sacramentos que suelen consti -

tuir la ''cosa pastoral'’ de la Iglesia.

Hay en este problema varios aspectos, que se dan mutuamente implicados:

a) In primer lugar, pienso que hay una cuestidén de poder. En la Igle-

sia catbélica, los pastores hemos tenido que ir aprendiendo a hacernos a
yudar por los laicos, confiéndoles responsabilidades en la gestibém pa-
rroquial, la liturgia, e incluso en la formacidn cristiana y el '"pasto-
reo'! de las comunidades. Pero todas éstas son tareas que en cierto mo-
do prolongan y complementan nuestra propia funciémn pastoral, y de las
que nosotros seguimos constituyendo la 0ltima instancia en el saber y em
el poder. Mas dificil nos resulta aprender a respetar, acompafiar pasto-
ralmente y apoyar a los laicos en tareas que les corresponden mis propia
mente a ellos. Especialmente si estas tareas exigen una preparacién pro
fesional que no poseemos, y més afin si suponen saber orientarse en un te
rreno laboral y politico que nos es a menudo completamente ajeno, vemos
que ellas escapan de nuestro control y nos sentimos inseguros. Y, sin
embargo, no por escapar de nuestra competencia directa como pastores,son
esas tareas menos ineludibles como responsabilidad de Iglesia. Esto va-
le también, y sobre todo, en lo que toca a ese objetivo més delicado de
la denuncia de la injusticia. "Todo bautizado en la Iglesia tiene sus
responsabilidades incontestables, y sobre todo en el campo de las viola-
ciones de los derechos del hombre, los laicos deben comprometerse genero

samente en la denuncia, acompafifndola con una accibén constante y coordi-
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nada, para que sus palabras no sean vanas sino, antes bien, represen-

ten un testimonio eclesial con caricter comunitario” (13).

b) En segundo lugar, creo que interviene también un factor socio-cul

tural. Ya en 1967 el Sinodo de Santiago constataba que entre nosotos

la no adhesién a la Iglesia no era sblo (o tanto) una cuestidn teold-
gica, sino més bien 'un fendémeno de grupos sociales y culturales dis -
tintos de los catdlicos" (14). Hoy en dia, las circunstancias histo-
ricas han acercado a muchos a participar en las acciones solidarias
patrocinadas por la Iglesia y a compartir en diversos grados de con-
ciencia y adhesidén- la fe y la esperanza de Jesucristo. Pero, este a
cercamiento a la fe y la praxis cristianas no implica ordinariamente,
un acercamiento al lenguaje, la mentalidad y las practicas corrientes
en los "medios catdlicos''. Estos siguen sintiéndose como extrafios, y
es normal que las personas y grupos que viven més o menos inmersos en
estos medios experimenten respecto de esos "recién llegados" la sensa
cidn reciproca. Aqui se nos plantea, a los que estamos “trabajandoe1
la vifia" desde més temprano (cf. Mateo 20, 1-16), un gran desafio, el
mismo que.desde el principio ha debido enfrentar toda Iglesia auténti
camente misionera: el desaffo de no ecigir de hecho -como condicidn
para ser acogido en la comunidad de los creyentes en Cristo- la acep-
tacibén del lenguaje, la mentalidad y las précticas de nuestra propia
tradicidén cultural (15), ni tampoco 1a ideologia politica que se da

como més normal y confiable en nuestro propio medio social (16).

(13) COMISION PONTIFICIA JUSTICIA Y PAZ, Doc. cit., N.84.

(14) SINODO DE SANTIAGO, Iglesia de Santiago, iqué dices de ti misma?
I, 197, pég. 199. '

(15) Este desafio fue crucial en la vida y expansibén de la primera I-
glesia cristiana, desde Esteban(Hechos, 6), Pedro (Hechos, 10-11)
y Pablo (Hechos, 15); Ghlatas, 2. Este iltimo, en sus Epistolas,
hizo de éste uno de los motivos centrales de su reflexidn sobre

la originalidad y la destinacién universal del Evangelio, CI.
CONCILIO VAT. II, Ad. Gentes, nn. 8-12.
(16) Cf. Pablo VI, Octogésima Adveniens, N.50.
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c) Por fltimo, estd el hecho mismo de tratarse de tareas y objetivos dis
tintos, los que suponen distinto tipo de contactos y preocupaciones,y pre
sentan, por uno y otro lado, sus limitaciones y sus riesgos. Los ""trabaja
dores de la solidaridad" estén en contacto permanente con las situaciones
de miseria e injusticia, y su preocupacidn central puede resumirse en dos
palabras muy cargadas de vivencia, compromiso y esperanza: '"SOLIDARTIDAD LI
BERADORA. Los "agentes pastorales'' tienen sus contactos sobre todo entre
los asiduos de parroquias y comunidades cristianas, y su preocupacidén cen-
tral puede resumirse también en dos palabras, no menos ricas en experien -
cia vivida y proyeccién‘misionera: COMUNIDAD EVANGELIZADORA. En el nivel
de los principios, si entendemos bien las cosas, no puede haber problema.-
Por un lado, la solidaridad no ser& auténtica,si no suscita formas relati-
vamente estables y profundas de comunidad; y no serid integralmente libera-
dora, si no se abre de algin modo al encuentro con el Dios Vivo que en Je-
sucristo lleva al hombre a su plenitud (17). Por otro lado, la comunidad
no sera cristiana, si se encierra en su propio circulo, desoyendo las nece
sidades y angustias de "los de fuera'", y no serd evangelizadora, si se li-
mita a ofrecer un mensaje religioso, desconectado de los problemas humanos
y sin la verificacidén de un compromiso auténtico en la liberacibn de los
oprimidos(18). Pero, en la préctica, las cosas suelen darse en forma més
chata y menos pura. Entonces, los responsables pastorales ven que la "ac-
cibén solidaria" presta una serie de sefvicios asistenciales, con relativa
eficiencia, pero se preguntan a dénde lleva todo esto‘en cuanto a la misidn
mis propia y permanente de la Iglesia: hacer comunidad cristiana y evange-
lizar. Mas profundamente, cuando ven en los "trabajadores de la solidari-
dad'" su preocupacidén por la conciencia y la organizacién populares, se pre
guntan con temor en qué medida no envolverd ésto una concientizacidén ideo-
légica e incluso una instrumentalizacidén politica partidaria. Y, por su
parte, los '"trabajadores de la solidaridad" ven que la accidn pastoral or-
ganiza una serie de reuniones, cursos de formacibén religiosa y actos deaul
to, pero se preguntan también a dbénde lleva todo ésto en cuanto a respon -
der a las necesidades graves y apremiantes de los pobres, los humillados y

los perseguidos; se preguntan si acaso a través de todo esto se estad tmms

(17) C£.PABIO VI, Populorum Progressio, nn. 20-21; Evangelii Nuntiandi nn.
k-

(18) C£.CONCILIO VAT. II, Geudium et Spes, nn. 1-3; Ad Gentes, n.12. SINO-
DO DE OBISPOS DE 1971, La Justicia en el Mundo, (en la ed. de_"'Mensa-
je') mn. 5-6 y 32-37. PABLO VI, Evangelii Nuntiandi, nn. 30-33.
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mitiendo realmente una noticia entusiasmante, que funde una esperanza
renovadora y aliente una liberacibén humanamente verdadera. Mas pro -
fundamente, cuando escuchan de los '"agentes pastorales' su lenguaje de
reconciliacidn y espiritualidad, se preguntan con temor en qué medida
no envolveré esto un b&lsamo encubridor de las injusticias, una evasidn
alienante de la dura y exigente realidad histbérica que estamos viviendo.
Se trata de una confrontacidén que puede ser purificadora y enormemente
fecunda para una y otra linea, como para la vida y misibn de la Iglesia
misma. &En qué medida su ''pastoral" es, entre nosotros ahora, realmen-
te evangelizadora de los pobres? ¢En qué medida sus "servicios!" son, en
tre nosotros ahora, realmente solidarios y liberadores de los oprimi -
dos?. La misma confrontacidén esté exigiendo, por uno y otro lado, ma -
'yor definicibn y compromiso. ¢En qué sentido debemos exigirle a la''pas
toral ordinaria" que constituya un aporte a la liberacidén del hombre y
del pueblo, y en qué éentido no? ¢En qué sentido debemos pedirle a las
"tareas solidarias" apoyadas por la Iglesia que sirvan para transmitir
el Evangelio e invitar a la comunidad cristiana, y en qué sentido no?.-
Ambas lineas son ineludibles e inseparables, para una Iglesia que tiene
que cumplir su misién para este pueblo en esta situacién histérica. Am-
bas lineas estén llamadas a apoyarse y autentificarse mutuamente, pero
cada una tiene sus objetivos y sus medios especificos, los que no pueden

suplantarse ni confundirse sin desvirtuar al mismo tiempo el Evangelio,
y el servicio al hombre

JI. Temas de Reflexibn.

1. La orientacidén del sistema imperante.

Nuestro contacto diario con la cesantia y el hambre, con el deterioro
bioldgico y siquico de los sectores populares; los datos y los anfli-
sis con que contamos de la situacién laboral, la salud, la educacibn,
en las zonas donde trabajamos y en el pais; todo esto, no sélo nos es-
t& mostrando continuamente un cfimulo de necesidades y miserias, sino
que nos mentiene ante la evidencia de un sistema socio~econdmico injus-
to. Sabemos que las circunstancias econbmicas y sociales del paissm
_criticas. Pero, en estas circunstancias, el sistema que se ha montado
no sbélo ha sido incapaz de proporcionar trabajo digno y subsistencia
humana a 1los sectores populares mayoritarios, . sino que ha venido
marginando cada vez més a estas mayorias de los beneficios y servicios

de la sociedad, como de toda posibilidad de influir en 1la
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marcha de la cosa pfiblica, y al mismo tiempo, ha venido obstaculizando
o reprimiendo toda expresibén de conciencia colectiva y toda creatividad

social auténticamente populares.

En esta situacidn, tenemos claro que nuestro servicio solidario no pue-
de limitarse a una asistencia frente a las necesidades individuales e
inmediatas. Creemos que nuestro servicio vale la pena emn cuanto puede
significar un aporte de humanizacidn liberadora para el pueblo. Un apo
yo a la gente de nuestras poblaciones y nuestros campos, para tomar con
ciencia de sus derechos y responsabilidades, para organizarse y traba -
jar solidariamente, a fin de que pueda superar su condicidbn de objeto,

material o desecho de las empresas y el Estado, y construir creativamen

te un mundo mls justo y fraterno.

Para nostros, esta proyeccidn liberadora del servicio solidario eB un
imperativo de nuestra conciencia humana y cristiana. Al afirmar esta
conviccidén, no estamos situindonos como cristianos en una posicidén més

o menos peculiar o marginal., Por el contrario, nos encontramos en toda
la linea de lo que la Iglesia catdlica - través de innumerables documgn_
tos de sus portavoces més autorizados- ha venido sefialando con insisteg
cia como imperativo cristiano del tiempo presente. Mas aln, la misma I
glesia, como comunidad jerérquicamente organizada, ha comprometido suac

cibén en este sentido (19).

Ahora bien, también el régimen imperante se presenta a si mismo y pre -
tende legitimarse a partir de un imperativo de conciencia humana y cris
tiana. En este caso, se trata de la reconstruccién de una economia rea
lista y eficiente, se trata de la defensa y restauracién imstitueional
del legado humanista y cristiano de Occidente. ¢Cémo explicarnos, enton
ces, que de una eficiencia y una defensa tan cristianamente inspiradas
resulten de hecho efectos de empobrecimiento, marginacién y represibn de
las mayorias populares, tan violentamente contradictorios con nuestra

propia conciencia cristiana y los llamados apremiantes de la Iglesia ?.

(19) Para limitarnos al periodo abierto por el Gltimo Concilio y mencio
nar sblo los documentos mis importantes en la materia, podemos ci-
tar : JUAN XXIII, Mater et Magistra (1961) y Pacem in Terris (1963);
CONCILIO VAT.II, Gaudium et Spes (1965); PABLO VI, Populorum Pro-
gressio (1967) y Octogesima Adveniens (1971); 2a. ASAMBLEA GRAL.DEL
EPISCOPADO LATINOAMERICANO, Conclusiones (1968); SINODO MUNDIAL DE
OBISPOS, La Justicia en el Mundo (1971), Derechos Humanos y Recon -
ciliacibn (1974); COMISION PONT. JUSTICIA Y PAZ, la Iglesia y los
Derechos del Hombre (1974).
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Para explicar esta cbntradiccién, no basta atribuirla a inconsecuen-
cias practicas o abusos aislados. Tampoco basta pensar que el régi -
men no haya conseguido todavia restablecer una convivencia democrati-
ca y una economia que sirva al pueblo. Los mismos documentos y decla
raciones oficiales nos ponen ante la evidencia de que,tanto la efi -
ciencia econdmica como la democracia y la libertad,tienen en el pensa
miento del régimen y en la doctrina de la Iglesia contenidos diferene
tes y, en aspectos esenciales, contradictorios. Esta constatacidén nos
pone, a nosotros y a la misma Iglesia, ante la ﬁecesidad de buscar ma-
yor claridad y tomar posicidén sobre la orientaci6n ideolégica del sis-
tema imperante. Evidentemente, no es posible, en los limites de esta
exposicién, abordar la clarificacibn metddica que seria necesaria. S6-
lo pretendo aqui, como un estimulo a la reflexién, llamar la atencidn
sobre un aspecto que incide mAs directamente en nuestro trabajo soli -
dario, y en el cual aparece una clara convergenéia de los tres facto -

res ideolégicos principales que orientan el sistema :

a) Tal vez, el factor ideoldgico més novedoso para nosotros, sea el

de la doctrina de la Seguridad Nacional. En realidad, el término '"Na-

cional" en esta formula no se refiere a lo que entendemos habitualmen-
te por "'comunidad nacional', ni menos por ‘''pueblo'. "Nacibn" corres-
ponde aqui, mis propiamente a "Estado'’, el cual es concebido como una
entidad superior, personificada como el finico verdadero sujeto de la
historia. El pueblo ha pasado a ser la masa de "habitantes", los que,
junto al territorio con sus recursos econbmicos y estratégicos, confor
man uno de los elementos constitutivos del Estado. La gente ha pasado
a ser el “material humano" con que el Estado cuenta para su ekistencia,
seguridad y expansién. El Estado no es ya concebido, pues, como un
cuerpo institucional con que el pueblo se dota a si mismo, al que dele-
ga. ciertas funciones de su soberania, y del cual permanece siempre co-
mo instancia Giltima de control y responsabilidad. T=n otras palabras,
la relacidén Estado-pueblo se halla aqﬁi invertida: ya no se plantea al
Estado en funcibn y al servicio del pueblo, sino al pueblo en funcidn
del Estado. Dentro de este esquema, puede haber sectores mis o menos
importantes de la poblacidén que para las conveniencias del Estado re-
sulten estratégicamente neutros, o afin negativos. Por razones econd -
micas, sico-sociales (ideoldgicas) o militares, puede haber una parte

de los hzbitantes que para la prosperidad, la tranquilidad o la segu -
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ridad del Estado, se consideren sobrantes o incluso nocivos. Entonces,

habrid que prescindir de ellos, o neutralizarlos, o deshacerse de ellos.-

b) Pero, tal vez mayor influencia real sobre la orientacibén del sistema

imperante tenga la ideologia del capitalismo liberal. Se trata aqui de

la concepcidn del hombre y la sociedad quesubyace a una doctrina econémi
ca que se presenta a si misma como no-ideoldgica,meramente cientifica y
pragmética. Seglin esta doctrina, la economia de una nacidén y del mundo
sdlo puede desarrollarse en forma sana si se deja libre curso a las le-
yes 'naturales” del mercado. Estas seleccionan esponténeamente a los ham
bres y las ecmpresas mhs eficientes, los que, estimulados por un lucro

siempre mayor, encauzan de hecho el progreso de la colectividad al ofre-
cer trabajo y bienestar a sectores cada vez mis amplios de la poblacidn.
El trabajo digno y la subsistencia humana para todos no es ya el objeti-
vo primordial de una politica econdémica disefiada y dirigida con partici-
pacidén de todos, sino el sub-producto automitico de una economia entre -
gada a la avidez de los mis "eficientes". Para éstos -y en la préctica,
s6lo para ellos~ se defienden los derechos ''sagrados'' a la propiedad pri
vada de los bienes de produccidbn y a la libre iniciativa empresarial. En
otras palabras, encontramos también aqui una inversidén de términos: yam
se plantean la produccidén y los beneficios econdmicos de las empresas en
funcidn de las necesidades de trabajo y consumo de la poblacibn, sino
que se atiende a estas necesidades en cuanto conviene a los requerimien=-
tos de las empresas. Dentro de este esquema, si en el pais se da un al~
to porcentaje de cesantia, y si los que esté&n trabajando perciben sala -
rios que se encuentran en gran parte por debajo del nivel minimo de sub-
sistencia humana, se trata de fendémenos lamentables, pero naturales e i-
nevitables en determinadas coyunturas de la economia nacional. Mas afn,
se trata de fendmenos que tienen también una significacibn econdémica po-
sitiva, puesto que implican -a nivel nacional e internacional- un margen
de mano de obra potencial para la expansidén industrial y una garantia de

bajo precio en el mercado del trabajo.

c) Por filtimo, tenemos también la influencia de la ideologia politica

del tradicionalismo o la restauracibén catdlica. Se trata aqui de la re-

accibn aristrocréatica frente a los movimientos igualitarios y democrd -

ticos de los tiempos modernos. Reaccidén que pretende restaurar la je -
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rarquia "tradicional" de valores culturales y de estratos sociales, la
que se concibe como el Gnico orden capaz de encarnar las virtudes y la
espiritualidad del cristianismo. Segln esta ideologia, el bien de la
misma colectividad exige que ella sea animada y dirigida por las eli-
tes aristocréticas, las que junto con su espiritualidad y cultura han
recibido la misidén providencial de regir a las masas. A éstas fltimas
les corresponde cumplir disciplinadamente con sus deberes de ''trabajo
servil, lo que las hace merecedoras de beneficiarse con el progreso
material y cultural creado y difundide por la clase dirigente. Las e-
lites no se entienden, pues, como surgidas en el mismo pueblo, paraeer
vir el propio dinamismo de cultura y participacién poPﬁlares, sino co-
mo una casta superior, llamada a dirigir al pueblo desde arriba y a co
municarle algunos sub-productos de su propia cultura. Tanbhién aqui nos
encontramos con una inversidén de términos: ya no son las elites las que
deben interpretar y servir el dinamismo popular, sino el pueblo el que
debe servir y reproducir el orden y los valores de las elites dirigen -
tes. Los grupos y organizaciones populares que no se ajustan a este es
quema, son instintivamente considerados como peligrosos para el orden
social y los valores cristianos, son descalificados como disidentes o

incluso perseguidos como subversivos.

8in duda que en la preocupacidén por la seguridad del Estado, la eficien
cia capitalista y los valores de la civilizacidn cristiana pre-moderna,
se encuentran también requerimientos legitimos, tanto en el plano econd
mico y politico como en el cultural y religioso. Sin duda, también,que
cada uno de estos tres factores ideoldgicos influyen en las personas,
los orgenismos y las politicas concretas del régimen actual en formas y
medidas diversas. Aqui he querido solamente mostrar cbmo estos tres fac
tores convergen en motizar y legitimar para los sectores populares una
situacidn sistemética de discriminacibn, marginacidén y dependencia. En
este aspecto, dichas corrientes ideoldgicas se hallan en abierto con =~
traste con la concepcidn cristiana del hombre y la sociedad, tal como
ha sido reiteradamente formulada en sus documentos recientes por la I-

glesia catdlica (20).

(20) Cf. mas arriba, nota 19.
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2. - La Evangelizacibn: anuncio comprometido de Dios en el hombre.

Plantear la accibén solidaria como misién de Iglesia, implica mostrar
su vinculacidn esencial con la misibén de anunciar - con la propia vi
da y la palabra- el Evangelio de Jesucristo. La misma Iglesia,en los
documentos oficiales que hemos citado, plantea reiteradamente la vin-
culacibén entre sus tareas de liberacién solidaria y su misibén evange-
lizadora, y lo hace desde dos &ngulos : uno mis '"pastoral', partiendo
de las indispensables proyecciones humanas y sociales del Evangelio
del Reino de Dios, y otro més "antropoldgico", partiendo de la necesi
dad de que las liberaciones humanas, para ser plenamente tales, se a~
bran en alguna forma al horizonte del Reino de Dios (21). Esta doble
aproximacibén nos ofrecid més arriba el marco de referencia para ex-
plicar el caréfcter complementario de las "tareas solidarias" y la"pag
toral ordinaria®, entendidas como acciones de Iglesia distintas pero
inseparables. Sin embargo, con lo dicho hasta aqui podria quedar to-
davia la impresidn de que misidn evangelizadora y accibn solidaria de
liberacién guardaran entre si una relacibn meramente externa: en cuan
to trabajar en la liberacidén humana conferiria mayor credibilidad a la
Iglesia para anunciar el mensaje evangélico, y en cuanto la acogida del
Reino de Dios anunciado por ese mensaje vendria a superponerse a las
liberaciones humanas como su coronacidén. En realidad, ésta seria una
comprensidén demasiado superficial de las cosas. Para mostrarlo,he crgi
do conveniente sugerir aqui algunas pistas de reflexidn sobre la evan-

gelizacidn como anuncio comprometido de Dios en el hombre.

En muchos encuentros y documentos recientes de la Iglesia catblica, se
ha venido insistiendo en la importancia central que para ella tiene la
evangelizacién. Por lo menos en el nivel de los principios -ya que no
siempre en el de las conductas y las instituciones- se destaca el anun
cio del Evangelio como la misidén esencisxl de una Iglesia esencialmente
misionera, fundada y enviada a los pueblos para eso. Ahora bien,si es

cierto que la evangelizacién es -o deberia ser- la tarea més centralde

(21) Para citar solamente dos documentos més recientes, cf. COMISION
PONT. JUSTICIA Y PAZ, La Iglesia y los Derechos del Hombre (Dic.
1974, nn. 45-59; y PABIO VI, Evangelii Nuntiandi (Dic. 1975).nn
29-38.
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la Iglesia como comunidad jerdrquicamente organizada, esto no signifi
ca que, para nuestra visidn cristiana, esta tarea sea lo més importan
te que tengamos que hacer en la vida ni lo més central que>deba hacer
se en el mundo. La Iglesia, como comunidad institucionalizada, exis-

te para anunciar el Evangelio, pero el Evangelio ha de ser anunciado

para que -en la vida concreta de los hombres y los pueblos- se den la
fe y la esperanza de Jesucristo, y el amor y la justicia sean libera-

dos y orientados a la plena comunién de los hijos de Dios. En otras

palabras, la Iglesia, con sus instituciones y tareas especificas, no
existe para si misma, ni para atraer a los hombres a una salvacién de
la que ella tendria el monopolio, sino para servir, segin su modo pro
pio e insustituible, la liberacién que Dios va operando con los hom -
bres en el mundo. Dicho en términos més biblicos, la Iglesia estd Ila
mada a salir de si misma y entregarse, tal como Jesfis y por la misma
causa suya. La Iglesia estéd al servicio del reinado de Dios. Y el Rei
nado del Dios de Jesucristo coincide, no con el triunfo "geo-politico"
de su Iglesia, sino con la plena liberacidn de los hombres y los pue-

blos, y su reunidén en una sola familia del Padre. (22)

(22) Segln el Nuevo Testamento, la evangelizacibén, como anuncio ex-

plicito, debe hacerse para que se difunda en las naciones lacon
ciencia de la fe; y la fe, como adhesibén consciente a Jesucris
to, debe darse en los pueblos para despertar, purificar y orien
tar a su plenitud el amor prActico, en el cual propiamente rea-
liza el hombre su comunidon real con la gracia salvadora de Dios.
La evangelizacidén, pues, procede de la fe y se orienta a la fe
(cf.Marcos 16,15; Romanos 10,14~17; Juan 20,30), asi como la fe
se verifica por el amor y se orienta al amor, amor a Dios inse-
parable del amor a los hermanos (cf. Lucas 10,25-37; Romanos 13
8-10; I Corintios 12,31 -13,13; Santiago, 2,14-26; I Juan 2,3--
11). No todos en la Iglesia estin dedicados en forma directa y
permanente a la evangelizacidn, como tarea especifica de anun -
cio explicito; pero todos deben vivir en forma consciente y co
munitariamente significativa su fe cristiana. No todos en el
mundo comparten conscientemente la fe cristiana (desde luego,
porque no todos han sido realmente evangelizados por la Iglesia);
pero a todos los llama Dios, por los signos de la comunidad hu-
mana y el testimonio de la conciencia, a vivir précticamente el
amor y la justicia. Y nuestra fe en el amor de Dios por todos
sus hijos, que hemos aprendido por el Evangelio de Jesflis, impli
ca creer que el Padre no sblo "llama" a todos los hombres por
este camino, sino que los levanta y los alienta para ello con
la fuerza de su Espiritu, que procede de la resurreccidn de Cris
to. Por eso el Giltimo Concilio insiste en que la salvacidén ob-
tenida por Cristo, como el deber de participar activamente en su
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éCull es entonces, mas exactamente, el papel de la evangelizacibébn -y
de la misma Iglesia- dentro de lo que podriamos llamar una visidn cris

tiana de la vida y de la historia?.

Para ver esto mejor podemos distinguir, en nuestra vida y en 1la histo
ria, tres dimensiones o niveles, que van de lo més bisico y general(de
la historia universal de la salvacibén) a lo més significativo y espe -

cifico (de la vida y misidén de la Iglesia).

a) Lo mis bésico, para cada uno de nosotros y para la historia colec-
tiva, no esté en el anuncio explicito del Evangelio, ni siquiera en el
reconocimiento intelectualmente lhcido del Dios del Evangelio, Lo més
bésico estd en la opcidén fundamental de no vivir para nosotros mismos
sino para los demads, est& en el compromiso de la vida entera en un ca-
mino préactico de LIBERACION SOLIDARIA. Dicho en términos wun poco me-
nos generales, lo mas fundamental y decisivo estéd en buscar auténtica-
mente la verdad, vivir efectivamente el amor y luchar comprometidamen-

te por la justicia. Buscar la verdad en todas las cosas y con todo el

ser; buscarla dondequiera que se dé y cualesquiera sean sus consecuen-
cias; buscarla con la limpieza de nuestra mirada, la sinceridad de

nuestras palabras y la consecuencia de nuestros actos; buscarla en to
do el prosaismo de su objetividad y en toda la profundidad de su miste

rio, que nos supera y nos hace libres. Vivir el amor a las personas

concretas y al pueblo real; amor que respeta a los otros como son,pe-
ro no se resigna a que se queden como estén; amor profundo en el sen-
timiento y practico en los servicios, grandes o pequefios; amor que se
ingenia para suscitar el encuentro, el diflogo, la reconciliacibn, la

comunién fraterna. Luchar por la justicia en las conductas y los he=-

chos concretos, y la justicia en el sistema y las politicas globales ;
exigir la justicia en lo que hacen "é&llos", y cumplir la justicia en

lo que hacemos '"nosotros!"; la justicia para nosotros mismos y nues -

(22) (Cont.) realizacibn histérica, 'vale no solamente para los cris-

tianos, sino también para todos los hombres de buena voluntad,en
cuyo corazbn obra la gracia de modo invisible. Cristo murib por
todos, y la vocacibn suprema del hombre en realidad es una sola,
es decir, divina. En consecuencia, debemos creer que el Espiri-
tu Santo ofrece a todos la posibilidad de que, en la forma de s§
lo Dios conocida, se asocien al misterio pascual (de Cristo)
(Conc. Vaticano II, Gaudium ets Spes, n.22; cf. Id. Lumen Gentium,

n.16)
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tros prbdjimos, y la justicia para el pueblo de los pobres, los margi-

nados y los oprimidos.

Buscar la verdad, vivir el amor y luchar por la justicia, Son tres

dimensiones de una sola opcidn fundamental, de un solo compromiso vi~
vido de liberacidén solidaria. Porque la verdad mas profunda que de -
bemos verificar en nuestra vida y en la historia es el amor de los her
manos y la fraternidad del pueblo, como vocacién dinamismo y esperan-
za; porque este mismo amor es el motivo radical y el alma rectora de
toda auténtica lucha por la justicia; y porque sin verdad y justicia

en la vida y la convivencia humanas, el amor no pasa de ser ilusidn o
engafio.

Este es el nivel que hemos llamado més bésico y general. Alli es don
de se Jjuegan el valor o la esterilidad de toda vida humana., Alli se

sithan el desafio radical y el juicic definitivo, para creyentes y no
creyentes,

b) Pero nosotros los creyentes podemos afirmarlo asi, precisamente ,
en virtud de una segunda dimensibén o nivel que se nos ha abierto, gra
tuitamente, a nosotros: el nivel de la FE COMUNITARIA. Por esta fe
cristiana, que compartimos con una comunidad de creyentes y recibimos
de su tradicidén viva, sabemos que en ese primer nivel se juegan la
significacidn y el destino de toda vida humana, y lo sabemos porque se
nos ha dado la oportunidad de reconocer en medio de esa bflisqueda, esa
vivencia y esa lucha -como su raiz, su atmbésfera y su horizonte- 1la
presencia del absoluto de Dios. Hablando en términos un poce menos
abstractos, podemos distinguir en esta fe comunitaria tres aspectos :
la memoria viva de Jesfis, la experiencia encarnada de Dios y la espe-

ranza activa de su Reino. La memoria de Jesfis, de su persona y de su

historia, de sus grandes opciones y de su praxis concreta, de su men-
saje y sus conflictos en las circunstancias de su pueblo, de su entre
ga y su destino, de su muerte por mano de los buenos y poderosos de
este mundo, y su resurrecciénvpor mano del Dios de la vida, a quien

€l 1lambé siempre y hasta el filtimo "Padre mio". Memoria de Jesfis que
nos muestra concretamente qué significa y a dénde nos lleva buscar la
verdad, vivir el amor ¥y luchar per la justicia. Memoria de Jeslis que
nos propone su camino, nos compromete con su causa y nos hace experi-

mentar el calor de su compafiia viviente y victoriosa. La experiencia

de Dios, que lo es en cierta manera todo y en cierta manera nada. Na-
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da. Nada que pueda ser encerrado en conceptos, en palabras, en luga-
res, précticas o instituciones concretas. Todo, porque Dios no esté
recluido en la lejania del "més allé" de este mundo y esta vida terre-
nales, sino que es aqui y ahora el Dios de la vida, el Dios de los hom
bres y de la'historia humana. Dios a quien experimentamos o barrunta-
mos como el Fundamento, la Presencia y el Horizonte absolutos de toda
verdad, todo amor y toda justicia, como de toda alegria y plenitud que
se dan en nuestra convivencia humana y bﬁsqueda colectiva. Diosa quien
experimentamos negativamente como el gran Ausente y Rechazado en toda
injusticia, en toda crueldad, en toda denigracidén del hombre, en toda
indiferencia frente al sufrimiento. Puesto que si todo esto nos indig
na y nos rebela tan radicalmente, es porque percibimos que alli se es-
té4 rechazando el Absoluto del hombre y de la historia, se est&d negando

la Raiz misma de la vida. La esperanza del Reino, de un Reino que no

estd arriba en el cielo, sino que viene aqui; un Reino que es el hori
zonte de plenitud futura ofrecido a todos nuestros esfuerzos y a todas
nuestras experiencias recibidas de verdad, amor y justucia; un Reino
donde tenemos la certeza de que la presencia del Dios de la vida se nos
regalard como transparencia en la fiesta de los hermanos, reencontrados

para siempre.

Memoria de Jesfis, experiencia de Dios y esperanza del Reino, son  tres
dimensiones inseparables de una sola vivencia comunitaria de la fe cris
tiana. Porque el corazbén mismo de la praxis y la conciencia de Jesfs,
estd en su referencia constante y radical a Dios como su Padre; porque
si podemos experimentar hoy a Dios como el Dios del amor y la justicia,
es porque hemos podido reconocer su voluntad y su carécter en el rostro
y la vida concreta de Jesfis; porque todo en la vida y el mensaje de Je
sGs nos habla de que Dios viene a ejercer su reinado de justicia y de
paz, en favor de los pobres y de todos los que se convierten a sus cami
nos; y porque ahora mismo experimentamos en la comunidad al Dios de Je
sucristo como el Dios del amor y la comunién, que vence toda divisién y
separacibn, y como el Dios de la vida, que triunfa sobre el sufrimiento

y sobre la misma muerte.

En este segundo nivel, de la fe de la comunidad cristiana, es pues don-
de el sentido, la rafz viviente y el destino final de toda entrega per-
sonal y todo movimiento histérico de liberacién solidaria entre los hom

bres, son reconocidos y asumidos con conciencia inequivoca.
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c) Pero a su vez la fe comunitaria, para ser recoﬁocida y comunicada,
necesita sus'propios signos y lenguaje; necesita tomar cuerpo en de -
terminados gestos y palabras; en encuentros, instituciones y funcio -
nes ministeriales convocados y fundados para eso. Necesita, en otras
palabras, del SIGNO ECLESTAL. Ahora bien, tanto en la praxis de Je -
slis como de la Iglesia que lo sigue, no hay distineién clara ni limi -
tes tajantes entre los gestos y palabras més "sagrados", que signifi -
can y comunican la vida "sobrenatural" a los fieles, y los gestos y pa
labras més "humanos", que significan la fraternidad que se restaura en
tre los hombres, comparten el alimento o devuelven la salud. Tam?oco
hay limites tajantes entre los lugares y los momentos del encuentfo eu
caristico en torno a la mesa del Sefior resucitédo, y los lugares y mo-
- mentos de la reunién de los hermanos para compartir la vida, la fe y
- el servicio, en la alegria de la amistad. Y tampoco hay separacién en
tre las funciones ministeriales de la predicacién y la oracidn comuni-
taria, del servicio de las masas y de transmitir la ayuda solidaria de
unas comunidades a otras mas pobres (23), Todo esto constituye la rea-
lidad nica e indivisible de la Iglesia, la que ha sido instituida de
una vez para siempre por Jesucristo, pero debe acontecer siempre de nue
vo en cada pueblo y en nuestra vida. Institucidn y acontecimiento que
se requieren como ''sacramento' (24) concreto y visible de esa fe comu-

nitaria de que hablabamos recién. Porque sin este signo eclesial - al

(23) Cf. Hechos 2,42-47; 6,1-7; 11,19-30; II Corintios, 8-9.

(2k) "Sacramento" designa, en el lenguaje de la antigua tradicién
cristiana, una realizacidén histéricamente densa y significativa
del amor salvador de Dios por los hombres. En este sentido, el
"sacramento'" por excelencia es Jesucristo mismo, en su realidad
humana e histéricamente concreta. EI Gltimo Concilio declara
que "la Iglesia es en Cristo como sacramento (o signo e instru-
mento) de la intima unidn con Dios y de la unidad de todo el gé
nero humano" (Lumen Gentium, n.1), y afiade que la misma Iglesia,
como pueblo mesi&nico, "es constituida por Cristo como comunién
de vida, amor y verdad, y es empleada por &l como instrumento
para la liberacién de todos los hombres, y enviado a todo el mun
do como luz del mundo y sal de la tierra" (Id., n.%9). La Igle-
sia es, pues, "sacramento" en cuanto acontece en nuestra histo-
ria como prolongacidén significativa de Jesucristo y al servicio
de la liberacidn solidaria de todos los hombres, la que tiene su
raiz y su plenitud en el amor salvador de Dios. Y a su vez el
"acontecimiento" de la Iglesia tiene sus momentos fuertes en las
celebraciones comunitarias de ese amor salvador, que se comunica
a los creyentes y los compromete, en la eucaristia y los demés
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mismo tiempo "sobrenatural' y humano- la memoria de Yes@s, la experien-
cia de Dios y la esperanza del Reino, no tendrian lugar ni eficacia en

nuestra vida humana ni en la historia colectiva.

Y de esta manera se cierra el cic¢lo -o més bien, avanza el espiral- de
la vida y de la historia, vistas a la luz de la fe cristiana. Asi como
toda palabra y todo signo de la Iglesia son huecos e hipbecritas si no
expresan y comunican una auténtica fe comunitaria, asi toda fe comunita
ria es estéril y muerta si no traduce consciente y responsablemente ‘un
compromiso de liberacidén solidaria. Y por eso la Iglesia no puede evan
gelizar si su mensaje no traduce una fe comprometida: porque su pala -
bra debe dar testimonio de un Dios presente y comprometido en la  vida
y liberacibén del hombre. Pero por su parte la historia humana de la li
beracidn solidaria necesita de la fe de la comunidad cristiana para ser
asumida con la conciencia y la responsabilidad de su pleno sentido, asi
como la fe cristiana necesita de la palabra evangelizadora y los signos
de la Iglesia para tomar cuerpo en la vida concreta y alimentarse de su

fuente viva.

Santiago, Septiembre de 1976.

(24) (Cont.) Sacramentos. En la nocidn de "sacramento" se integran,

pues, las dimensiones de realizacibén densa, corporeidad social -
mente significativa e instrumento eficaz.




